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The supernatural phenomenon in buried treasure tales 
in the Pirot region

Сажетак: Проучавање прича о закопаном благу има дугу и богату 
историју, тако да је у теоријском смислу то јако добро истражена 
тема. Међутим, поједине празнине у емпиријском материјалу и даље 
постоје, како у погледу прича о закопаном благу, тако и у погледу праксе 
проналажења и ископавања блага. Такође, постоје и извесне недоумице 
у вези са смером развоја ове појаве. Једна од битних карактеристика 
ових прича, можда чак и њен централни мотив, веза са натприрод-
ним, према запажању неких аутора, као и према показатељима у грађи 
објављеној последњих деценија, показује знаке слабљења, смањивања и 
повлачења. Како ово није систематски проучен аспект поменутих при-
ча, желела се проверити емпиријска заснованост претходно изречених 
запажања на једном ужем подручју. Учињен је покушај да се у околини 
Пирота, пре свега у области Средњег Висока, проуче ове приче и ова 
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пракса, уз посебно посвећивање пажње натприродним мотивима. Од 25 
испитаника сакупљено је 95 исказа или прича, које су онда анализиране 
квантитативним и квалитативним методима. Показало се да је у тим 
причама веома присутна идеја о натприродном, која се јавља у разли-
читим облицима, у различитим фазама трагања, и да она има различи-
те функције и улоге. Извршена је систематизација тих мотива, јасније 
одређење сваког од њих, и понуђен модел статистичке и компаративне 
анализе. Резултати, бар кад је реч о последњим деценијама, не показују 
знаке слабљења значаја и учесталости ове појаве. 
Кључне речи: закопано благо, приче, Пирот, Средњи Висок, натприрод-
но, етнологија, антропологија

Abstract: The study of buried treasure tales has a long and rich history, so it 
is a very well-researched topic in a theoretical sense. However, some gaps in 
the empirical data still exist, both in buried treasure tales and in the practice 
of finding and digging up treasures. There are also some doubts regarding 
the direction of development of this phenomenon. One of the important char-
acteristics of these tales, perhaps even its central motif according to the ob-
servations of some authors and indicators in the material published in recent 
decades - the connection with the supernatural - shows signs of weakening, 
diminishing and retreating. Since this is not a systematically studied aspect 
of the aforementioned tales, the aim was to investigate the empirical validity 
of these observations in a localized area. An attempt was made to study these 
stories and this practice in the vicinity of Pirot, primarily in the area of Sred-
nji Visok, with a special focus on supernatural motifs. A total of 95 statements 
or stories were collected from 25 respondents, which were then analyzed us-
ing quantitative and qualitative methods. The results showed that the idea of 
the supernatural is present in these stories, in different forms and phases of 
the research, and that it had different functions and roles. These motifs were 
systematized, each one more clearly defined, and a model of statistical and 
comparative analysis was offered. The results showed no signs of weakening 
the importance and frequency of this phenomenon, at least in the last decades.
Keywords: buried treasure, stories, Pirot, Srednji Visok, supernatural, eth-
nology, anthropology

Током обављања истраживања у Пироту и околини 2023. го-
дине о селу као оквиру социјалног живота, почела је да се, прво 
стидљиво и успутно, по рубовима главних тема, појављује прича о 
закопаном благу. Испрва схваћена као куриозитет, жеља да се задо-
бије пажња истраживача и заобилазним путем саопште неке важне 
истине, ова је грађа сакупљана да би се попуниле празнине у погле-
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ду познавања традиције и фолклора. Међутим, навођењем испита-
ника показало се да те приче нису искључиво везане за прошлост, 
и нису само део фолклора. Оне су говориле о једном феномену 
који је прилично интензиван, веома раширен и актуелан. Готово 
сваки испитаник, информант или саговорник са којим је обављен 
разговор по питању било које теме био је упознат са бар једним 
случајем ископавања закопаног блага, тј. бар једном у животу је у 
томе учествовао, или је у породици имао некога ко је за тим благом 
трагао. У неким случајевима показало се да је то тема која људе 
опседа читавог живота. Испоставило се да наратив о закопаном 
или ископаном благу има дугу традицију, да чврсто стоји у вези са 
праксом трагања за благом, и да прожима разне сфере друштвеног 
живота. Даљим истраживањем показало се да пронађени наративи 
показују доста сличности са наративима о овој теми на другим ме-
стима у Србији, али и у ширем региону. 

Такође, сакупљени наративи показали су да досадашња истра-
живања ове теме на Балкану показују извесна ограничења и недо-
статке. Превелико акцентовање одређених аспеката ове појаве, ко-
ришћењем само једне врсте методологије и теоријског оквира, из 
угла само једне научне дисциплине – фолклористике, довело је до 
занемаривања других, често много занимљивијих, или, за антропо-
логију важнијих, аспеката.23Недовољно је, на пример, истражено 
да ли, у којој мери и на који начин ове приче уређују друштвене 
односе, односно како утичу на перцепцију света или на свакодне-
вицу. Због тога је током 2023. и 2024. године предузето истражи-
вање у Пироту и Димитровграду, као и у селима пиротског краја, 
пре свега у селима у области која се назива Средњи Висок (Добри 
До, Нишор, Покровеник, Копривштица).34У више наврата 2023. и 
2024, вршена су у различитим периодима године истраживања која 
су трајала по неколико дана. Испитано је око сто људи различите 
старости, места порекла и пребивања, занимања, етничке припад-
ности, образовања и пола. Међу њима су били пољопривредници, 

2 Најцеловитије студије о овој теми у Србији написали су фолклористи и исто-
ричари. Види, на пример: Гудураш, 2018; Карановић, 1989; Тимотијевић, 2017.
3 Средњи Висок, поред наведених, обухвата и села Бела, Гостуша и Паклешти-
ца, а некада је обухватао још и села Мала Лукања, Велика Лукања и Завој, која 
су у међувремену потопљена.
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професори, домаћице, службеници, радници, свештеници, али и 
професионални или аматерски трагачи за златом. За потребе овог 
рада издвојено је, као богатије, јасније или садржајније, 95 исказа 
или прича које је дало 25 особа. Међу њима је 21 мушкарац и 4 
жене, старости између 55 и 90 годинa. Сви испитаници или су још 
увек становници села, или су, иако сада живе у Пироту, рођени у 
неком од села у околини Пирота. Неки су испричали приче о кон-
кретним догађајима у вези са тражењем и ископавањем блага, неки 
су говорили уопштено о трагању за благом, а неки су само помену-
ли неки податак, дали своје мишљење или изнели утисак о копању 
блага. Било је оних који су говорили о својим личним искуствима, 
али и оних који су говорили о искуствима других људи. Појединци 
су дали више таквих исказа или испричали по више прича, често на 
тај начин износећи више мотива који се у таквим причама јављају. 
Приликом истраживања коришћена је класична антрополошка ме-
тодологија: дубински и полуструктурирани интервјуи и прилагође-
ни биографски метод. Испитаници су испитивани индивидуално, 
али и у групама. Неки испитаници су испитивани по више пута, у 
различитим приликама. Од испитаника је прво тражено да наведу 
све што знају о датој теми, или прво што им о њој падне на памет, 
да би затим били испитивани о појединим аспектима или елемен-
тима феномена који је проучаван.

Поред овог истраживања наратива, примењен је и специфичан 
или ограничен вид посматрања са учествовањем. Наиме, будући 
да је трагање за благом законски, морално и безбедносно пробле-
матична делатност, нисмо хтели, мада је велико питање да ли би
смо и могли, да непосредно проучавамо праксу трагања за благом. 
Међутим, многи саговорници – трагачи су нас на одређени начин 
и у одређеној мери укључивали у своје „пројекте“. Правили су са 
нама планове за нове подухвате (који никад нису реализовани), 
унапред договарали начин расподеле нађеног блага, водили нас у 
обилазак већ експлоатисаних „налазишта“, показивали нам своје 
налазе, тражили од нас помоћ при тумачењу мапа, давали инфор-
мације о потенцијално вредним локалитетима, саветовали нас где 
да трагамо и коју опрему да користимо, па нас чак и молили да код 
стручњака проверимо да ли је нешто од онога што имају вредно. 
Тако смо били и стању да сагледамо и оне аспекте или димензије 
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овог научног проблема који нису видљиви површним или кратко-
трајним истраживањем, односно истраживањем наратива. 

Табела 1. Структура узорка
испита-

ници пол ста-
рост место образо-

вање
Број 

прича Време

1 м 62 Нишор ССС 3 Јул 2024.
2 м 74 Пирот ССС 12 Новембар 2024.
3 м 58 Добри До ССС 4 Јул 2024.
4 м 75 Димитровград ВСС 3 Август 2024.

5 м 75 Добри До ССС 8 Мај 2023, август 
2024.

6 м 70 Добри До ССС 2 Новембар 2023.
7 м 88 Добри До НСС 1 Мај 2023, јул 2024.
8 м 57 Нишор ССС 5 Новембар 2024.
9 м 88 Пирот ВСС 1 Мај 2024.
10 м 70 Добри До ССС 1 Август 2024.
11 м 82 Добри До НСС. 5 Јул 2024.
12 м 75 Добри До ССС 7 Август 2024.
13 м 75 Пирот ССС 1 Септембар 2023.
14 м 75 Покровеник НСС 5 Новембар 2024.
15 ж 55 Копривштица ССС 6 Новембар 2024.

16 м 57 Добри До ССС 1 Мај 2023, август 
2024.

17 м 89 Покровеник НСС 3 Новембар 2024.
18 ж 72 Пирот ССС 4 Мај 2024.
19 ж 90 Добри До НСС 1 Јул 2024.
20 м 55 Добри До ССС 6 Јул 2024.
21 м 74 Нишор ССС 3 Новембар 2024.
22 м 83 Пирот ССС 2 Јул 2023.
23 ж 88 Добри До НСС 4 Август 2024.
24 м 71 Пирот ВСС 3 Новембар 2024.
25 м 75 Нишор ССС 4 Новембар 2024.

Током истраживања јавила су се бројна истраживачка питања. 
Који је узрок оваквих прича (економски, идентитетски, интегра-
цијски, забавни, туристички и сл.)? Како и зашто (у којим ситуа-
цијама) се започиње са причањем ових прича? Коме су приче на-
мењене? Ко су главни актери у тим причама? Ко су приповедачи 
и који је њихов мотив да ове приче преносе? Какав је однос зајед-
нице према том феномену? Колико различитих функција овакве 
приче обављају у локалној средини? Постоје ли неке локалне или 
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регионалне специфичности ове праксе или ових наратива? Који 
су просторни оквири оваквих прича (породични, локални, регио-
нални, државни)? Који се све идеолошки оквири користе како би 
се ове приче разумеле (магијски, религиозни, етички, економски, 
политички)? Који се све мотиви могу наћи у тим причама? Да ли 
ове приче битније утичу на свакодневни живот, на који начин, и 
у којој мери? Да ли су одређени слојеви или делови популације 
овим причама изложенији и подложнији? Да ли су током времена 
ове приче, и пракса која је са њима повезана, доживеле одређене 
трансформације, какве и у којој мери?

У студији ограниченог обима неће бити могуће дати одговоре на 
сва ова питања. Због тога смо одлучили да се овом приликом усме-
римо на оне елементе који су или у извесном смислу кључни, или 
су најчешћи, односно који су најинтересантнији. Због тога је у првој 
фази истраживања извршена детаљна провера досадашње литерату-
ре о овој теми, како би се поменути елементи уочили и издвојили, те 
да би се затим они могли препознати и у сакупљеној грађи. 

Тема закопаног блага опседа истраживаче у свету јако дуго. Чини 
се да су основе проучавања овог феномена јасније постављене по-
четком 50-их година XX века, са чувеном студијом Џерарда Хар-
лија (Hurley, 1951), који је сакупио велики број ових прича у САД 
и покушао да изврши њихову систематизацију, формалну анализу 
и контекстуализацију. Након тога, проучавање овог феномена ус-
мерило се ка тражењу чвршћег теоријског оквира, који је понуђен 
од стране антрополога Џорџа Фостера (Foster, 1964, 1965). Напра-
вивши економски модел традицијског друштва, дефинишући га 
као друштво ограниченог добра, он га је применио и на феномен 
потраге за благом. Овај модел подразумева да су сеоска друштва 
обележена ограниченом количином добра, те статичношћу и ега-
литаризмом, па свако искакање (богаћење) може да се посматра 
искључиво као улазак вредности и добара са стране, и праћено је 
покушајима осталих да то санкционишу. Свако стицање богатства 
подразумева да је то учињено на рачун неког другог, тј. да је други 
тиме ускраћен или оштећен.45Више деценија је ово била полазна 

4 У домаћој литератури о закопаном благу та је теорија можда најбоље пра-
ктично обрађена у студији Милоша Тимотијевића о закопаном благу у запад-
ној Србији (Тимотијевић, 2017).
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тачка од које су, било да је подражавају или критикују, полази-
ли разни истраживачи феномена закопаног блага. Након тога ова 
проучавања добила су мноштво различитих смерова и димензија, 
проширујући и теоријски и просторни контекст тумачења појаве 
(види, на пример: Ding, 2020). 

Питањем закопаног блага до сада су се на Балкану бавили број-
ни истраживачи,56али се чини да је та тема, у односу на многе 
друге, међу етнолозима, антрополозима и социолозима прилично 
потцењена. То није случај и код фолкориста. Након антологијске 
студије Зоје Карановић о причама о закопаном благу на простору 
Балкана, и неколико вредних студија које обрађују поједине аспе
кте, регионе или локалне средине (Братић, 1991; Dronjić, 2008; 
Голубовић, 2013; Гудураш, 2018; Marks, 1987; Radivojević, 1998; 
Ромелић, 1999; Тимотијевић, 2017; Тодоровић, 2020), чини се на 
први поглед да је ова тема у приличној мери научно исцрпљена, 
поготово у теоријском смислу. Међутим, у домаћим радовима 
као да се јасно уочава да је транзиција, од посматрања овог фено-
мена као руралног и традиционалног, ка његовом препознавању 
као дела савремене културе, савремених и/или урбаних друштве-
но-политичких процеса и модерних технологија, изостала, или је 
тек у повоју. Постоји, осим тога, много непопуњеног простора у 
емпиријској димензији проблема. То се односи и на методологију 
сакупљања грађе, али и на методологију обраде сакупљеног ма-
теријала. Једна од тема која је само наговештена тиче се транс-
формација праксе тражења блага под утицајем комуникацијске и 
технолошке револуције последњих деценија; друга је она која се 
тиче лоцирања ове појаве на линији урбано-рурално; трећа под-
стиче питање локалних или регионалних разлика у односу према 
проучаваној појави; четврта покреће питање родних односа у овом 
феномену; пета обрађује употребу ових наратива у савременој по-
пуларној култури; шеста се бави овом појавом као делом сложених 
правних и економских процеса или случајева. Уз све то, чини се да 
није до краја, а ни на најбољи начин, урађена ни систематизација 
разних елемената, мотива и аспеката ове појаве. Те систематиза-

5 Преглед помињања и описа потраге за златом код раних истраживача народне 
културе Срба може се наћи код Братић и Тимотијевића (види: Братић, 1991; 
Тимотијевић, 2017).
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ције урађене су најчешће крајње уопштено, без посвећивања веће 
пажње разради појединих елемената и њиховим међусобним ра
зликама. У овој студији биће учињен покушај да се препозна и из-
двоји један од централних мотива или дискурса прича о закопаном 
благу, и да се грађа која се односи на тај мотив и дискурс доследно 
систематизује, да се поједине теме и мотиви у оквиру те грађе ја
сније дефинишу или одреде, а затим и да се понуди до сада слабо 
коришћена статистичка анализа података добијених на терену. 

Иако се феномени трагања за благом и причања о закопаном 
благу јављају свуда у свету, поједини региони се сматрају нарочито 
богатим и занимљивим у том смислу. Такав је случај и са источном 
Србијом. То није остало непримећено од локалних истраживача, 
па је неколико веома вредних сакупљача народних умотворина 
протеклих деценија сакупило солидан корпус прича и казивања о 
закопаном благу у пиротском крају. У ту групу спадају, пре свега, 
Драгољуб Златковић (2007) и Снежана Бранковић (2012). Препри-
чана грађа о овом феномену расута је и по бројним монографија-
ма пиротског краја и појединих села (види, на пример: Бранковић, 
1997; Јовановић, 1992; Николић, 2011; Петровић, 1997). Упркос 
релативно вредном корпусу грађе могли бисмо рећи да је он, с об-
зиром на распрострањеност и значај ове појаве, недовољан да би 
био адекватно контекстуализован, а затим и доследно упоређен са 
резултатима добијеним у другим деловима Србије и Балкана. Када 
је реч о етнолошким и антрополошким истраживањима овог фено-
мена, она су веома ретка. У том смислу можемо поменути Добрилу 
Братић (1991), Живку Ромелић (1999), Милену Голубовић (2013) 
и Ивицу Тодоровића (2020), који су, упркос сјајним запажањима и 
анализама, само наговестили етнолошки и антрополошки потен-
цијал ове теме, посвећујући јој пажњу у по свега једном свом раду. 

Након почетне фазе истраживања постало је јасно да не само да 
приче о закопаном благу утичу на разне сфере друштвеног живота 
(економија, религија, сроднички односи, брак, својински односи, 
право, културни живот, итд) него и да се у њима и преко њих мани-
фестују идеологија, систем вредности, културни обрасци, друшт-
вена раслојеност и образац расподеле друштвене моћи. На основу 
досадашњих истраживања овог феномена или ове делатности, као 
и на основу медијских представа о овом феномену, могло би се 
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закључити да у тим причама веома важну улогу игра натприрод-
но, схваћено у ширем смислу (види: Братић, 1991; Dillinger, 2012; 
Hurley, 1951; Карановић, 1989).67Натприродно се везује за све оно 
што није у складу са законима природе, односно оно што не потиче 
из наше природе. У ту широку и релативно непрецизно дефиниса-
ну област спада све религијско, све окултно и паранормално, али 
и све оно што је у природи а чему се не зна права сврха, односно 
оно што је неразумљиво и/или изазива страхопоштовање (види, 
на пример: Haimila, Metsähinen and Sevalnev, 2024; Lindeman and 
Svedholm-Häkkinen, 2012). Такође, у проширено схватање натпри-
родног, тј. у прихватање идеје натприродног, спадају и сва места, 
сва стања, све институције и временски периоди у којима дола-
зи до посвећивања натприродном, до покушаја ступања у везу 
са њим. У ту групу можемо сврстати и све религијске и магијске 
функционере и практиканте, будући да они настоје да одржавају 
везу са том сфером.78Овако широко одређен појам натприродног 
помало разводњава и релативизује овај феномен, али истовремено 
омогућава да се сагледају сви његови аспекти, различита значења 
и димензије.

Иако се не може рећи да овај аспект потраге за благом није до 
сада примећен, код нас је недовољно истражено у којој је мери он 
заступљен, односно на који начин и у којој мери он заиста утиче на 
актере у том процесу. Дилингер, на пример, разликује два основна 
наратива о благу. Први се односи на савремену или модерну потра-
гу, у којој нема натприродних мотива. У њима се потрага своди на 
трагање за историјским траговима; то је, по њему, мрачна близна-
киња археологије. У премодерно време, с друге стране, све је било 
прожето идејом натприродног, са мало интересовања за историјску 
позадину блага. Злато је било веза са оностраним, чак дар духов-
ног света. Приче се суштински нису бавиле благом, него везаношћу 
духова за видљиви свет (види: Dilinger, 2012, стр. 19).89Последице 

6 За преглед и опис магијских радњи које се практикују у потрази за златом, 
забележених од стране првих истраживача народних обичаја код Срба, види: 
Братић, 1991.
7 О оправданости таквог приступа види: Карановић, 1989, стр. 70 и даље.
8 Будући да се благо вади из земље, нема сумње да то изазива осећај да је оно 
повезано са силама подземља, односно Ђаволом (Hurley, 1951, стр. 203). 
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ове суштинске промене у причама могу се приметити и у међуна-
родној научној продукцији о овој теми. Док су се старији радови, од 
средине XX века до касних деведесетих година, бавили закопаним 
благом као елементом традиционалне културе, сакупљајући приче 
најчешће из далеке прошлости, систематизујући их и описујући, 
бавећи се нарочито елементима натприродног, новије студије као 
да приступају проблему закопаног блага кроз дискурс материјалног 
културног наслеђа, међународне трговине, политике, права и кри-
минала (види: Bland et al., 2017; Brannon, 1988; Ding, 2020).

На основу поменутог Дилингеровог запажања можемо закљу-
чити, као прво, да је мотив натприродног у причама о закопаном 
благу централни,910односно да се на основу њега може формирати 
критеријум за класификацију ових прича, и, као друго, да овај мо-
тив временом постаје све мање важан или присутан. Овој тенден-
цији, тј. секуларизацији потраге за благом, није код нас посвећено 
довољно пажње у новијим студијама, па је веза између потраге 
за златом и оностраног углавном узимана здраво за готово. Уоп
штене предрасуде су понављане из студије у студију, уз навођење 
малобројних примера, без пажљиве обраде доследно скупљеног 
материјала од репрезентативног узорка. Пажљивије посматрање 
до сада објављене грађе, међутим, као да потврђује од Дилингера 
уочене тенденције. Добрила Братић све своје закључке у вези са 
натприродним у причама о закопаном благу темељи на грађи саку-
пљеној пре више од једног века (Братић, 1991). Код Живке Роме-
лић (1999), која је сакупљала актуелну грађу, не налазимо ниједан 
пример потраге за златом на основу информација добијених у сну, 
што је јако важна, и некада веома честа димензија додира са нат
природним. Код Ивице Тодоровића (2020) предност је при разма-
трању дата неким профаним аспектима у односу на сакралне или 
натприродне. Златковић (2007) и Бранковићева (2012) наводе грађу 
у којој је питање натприродног скоро другоразредно. Тимотијевић, 
као и Братић, ослања се при опису магијске праксе на историјску 
грађу и наводи углавном идеалне моделе (Тимотијевић, 2017). Рад 
Јелене Гудураш (2018) и у наслову и у самој анализи наговештава 

9 Колико је овај аспект потраге био важан говори и податак да је потрага за 
благом незванично називана натприродном економијом и материјалистичком 
вером (Taylor, 1986, стр. 15).



11

Саша Недељковић: Натприродно у причама о закопаном благу...	 Пиротски зборник 50 (2025) 1-52

да је на простору Балкана транзиција из премодерне у модерну или 
постмодерну потрагу за благом у пуном јеку, можда чак и заврше-
на, а, тиме, да је ова потрага на известан начин и секуларизована. 
Наша прелиминарна истраживања нису давала јасну слику: мотив 
натприродног је био присутан, али је било нејасно у којој мери и 
колики значај му се придаје.

Претпостављени проблем изостанка или смањивања натпри-
родних мотива у причама о закопаном благу не би требало да 
буде само резултат протока времена или модернизације. Култур-
ни утицаји, локални или регионални контекст и карактеристике, 
умногоме утичу на врсту, степен и интензитет појављивања овог 
мотива. Харли примећује да постоје области у САД које су подло
жније овим мотивима у причама о закопаном благу од неких дру-
гих (Hurley, 1951). Дорсон (Dorson, 1978), с друге стране, прихвата 
имплицитну разлику између прича о закопаном благу у друштвима 
ограниченог добра Јужне Америке и ових прича у друштвима хи-
потетички неограниченог добра, као што је САД. 

Због свега тога питање натприродног у причама о потрази за 
благом се као тема овог истраживања наметнуло само по себи. На 
основу проучавања ове димензије потраге за благом могло би се 
добити много информација о прошлости ове појаве, о актуелним 
тенденцијама, али и о дубљим или суптилним културним разлика-
ма између различитих локалних и регионалних заједница. Инте-
ресовало нас је да покушамо да утврдимо да ли се током времена 
употреба ових мотива смањује или губи на значају, односно да ли 
је пиротска област по томе у неком смислу специфична. Истражи-
вачко интересовање кретало се стога у неколико праваца, који се 
могу предочити у форми питања. Постоји ли идеја о натприродном 
у причама, и у којој је мери она заступљена у односу на идеју да 
натприродно не постоји, односно да она није важна? Могу ли се, 
с обзиром на однос према натприродном, уочити неке специфичне 
разлике међу географским целинама? Да ли мотиву натприродног 
више нагињу одређени делови или слојеви популације (млађи, ста-
рији, образовани, необразовани, жене, мушкарци), који и на који 
начин? У којим облицима се натприродно појављује у причама о 
закопаном благу? У којим фазама или моментима приче или потра-
ге за благом се натприродно појављује? Да ли је натприродно по-
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везано са неким другим факторима, којим и на који начин? Какво 
значење или функције има натприродни елемент у тим причама? 
Да ли постоји алтернативни систем тумачења натприродног, када 
се јавља и која су његова обележја? Како се натприродни елемен-
ти тумаче или објашњавају од стране актера, тј. саговорника или 
испитаника? Да ли се може утврдити да ли је мотив натприродног 
у поменутим причама временом изгубио на значају и учесталости 
појављивања?

Пиротски крај (узет у најширем смислу), као и област Средњег 
Висока, били су до сада предмети проучавања већег броја етноло-
га, али и локалних хроничара, који су у својим радовима или моно-
графијама указали на основне природне, културне и социјалне ка-
рактеристике овог краја (види: Бранковић, 1997; Илић и Репеџић, 
2021; Јовановић, 1992; Николић, 2011; Петровић, 1997). Област 
Средњег Висока карактеристична је, између осталог, и по томе што 
је реч о планинској области у близини државне границе, у којој 
су се људи у прошлости углавном бавили сточарством (претежно 
овчарством), и на чијем простору постоје бројни неистражени ар-
хеолошки локалитети непоуздане старости. Због тога је та област 
погодна за деловање и скривање хајдучких дружина, као и за зако-
павање блага, али и за испредање прича о томе.1011Заиста је велики 
број научних радова из разних области етнолошких и антрополо
шких студија о овој области, па би набрајање свих њих било непо-
требно. Од новијих етнолошких и антрополошких радова можемо 
издвојити само оне који су на известан начин у вези са нашим ис-
траживањем (види: Анђелковић, 2020, 2023; Илић и Репеџић, 2021; 
Крстић, 2020, 2022; Nedeljković i Anđelković, 2024). 

Сакупљена грађа је подељена у неколико тема које укључују 
појам натприродног у различитим облицима и фазама трагања. 

10 Један испитаник из Пољске Ржане, низијског села у пиротској области, опи-
сао је то на следећи начин: „Они су ту хајдуци су копали злато, да им народ 
прича оријентацију, као кладенац је оријентација, извор... у мом селу није било, 
то више пада на памет људима да су ти хајдуци у планини, то као. Овде су пу-
теви, Ржана је на Виа Милитарис, на главном путу, европском путу, а ово као 
у планини су то они, скривано, тешко приступачно. Овде се све обрађује па ће 
ралом плуга да ископају то. А тамо се не оре, у планини се не оре, тамо су па-
шњаци, стока пасе, не оре се. Оре се али само неке површине ближе селу, због 
хлеба, да би имали жито, хлеб.“ (Г. Н. 63)
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Оне укључују саме натприродне појаве, али и места, времена или 
ситуације, стања, људе и поступке који воде до њих или су њима 
изазване.1112

СИСТЕМАТИЗАЦИЈА ГРАЂЕ

1) Снови као извор информација о благу 
„Знаш кво се прича? Ја сам чуо. То се злато показује на празни-

ци. На пример, као, на Спасовдан, на Свети Ранђел, пре два-три 
дана се то сања, и сад ти, он то пише све, ту и ту има, иди узми, 
онај одгоре.“ (Б. С. 62, Нишор)

„Кажу, ’сањувал сам да ту и ту гори злато’, они обично злато, 
то магична реч. Кажу, ’еј тамо ночу гори’.“ (Љ. Ж. 74, Пирот)

„Мене на сьн дооди деда, мислим кад умре, и каже ’Драшко’, 
ме тека зовеше, ’сас Тому да слезнете, парете су у кладенацат’. 
Ја кажем, ’па да је деда знао да има паре у кладенацат он би ми 
казал док је био жив. Не сад ми казује на сьн’. И два-три пут ја то 
сањујем. Ја то, батали ма то...“ (Д. Ј. 58, Добри До)

„Женин деда, његов другар је сањао стално где има злато. Из-
над Драговиту ту, према Грдан планини. Сања, и овај му каже 
’то ће да однесеш, кад извадите то злато ће направите цркву 
на врх’, горе где је била некад црква, има црквиште, и ја има чак и 
слике ту... Затим, комшија ми, деда... баба сања има паре на то 
место и стално ђу мучи, не мож да спи, стално сања...“ (Ц. И. 75, 
Димитровград)

„Маљинска невеста, Гордана се зове, она је сањувала сан, како се 
зовеше тоа, там куде најдоше злато, у Мело, и та невеста сању-
вала куде је злато много има. И отиде на седењћу тија човеци и 
прикаже това, да је това злато сањувала…“ (М. С. 75, Добри До)

„Једну ноћ, тува ли сам сањувал или горе кад смо били, тува 
чини ми се, тамо сам био, у Београд сам сањувал, не тамо, тува 
сам био... Сањао сам место.“ (М. С. 75, Добри До)

11 Нису представљени сви искази или приче, како не би било превише по-
нављања. Изабрани су најзанимљивији, тј. они који приказују различите ва-
ријанте. Поједини мотиви се преплићу, а поједини искази или приче садрже 
више мотива. Зато ће се неке приче понављати више пута и бити примери за 
више мотива.
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„Сад ми скоро причала једна жена како се њој то јавило у сну. 
И она није то схватила озбиљно, није отишла. Међутим, после 
неког времена... као гори, гори, ал није одмах тела да прича па после 
испричала њеном оцу... То обично на Ђурђевдан се дешавало. Мој 
деда по мајци, чак је и он једном сањао преко пута њихове куће, 
овамо, ту на улазу у село, једна стена. Каже, ’ал ја то нисам схва-
тио озбиљно’. Иза тога, кад после причали су да је неко ископао.“ 
(М. М. 70, Добри До)

„Та баба, то је црква ту, то је сањала, и ту је нашла злато... И 
тамо манастир су прекопавали, свуда где цркве и оно, ту сањају.“ 
(З. А. 75, Пирот)1213

2) Тражење помоћи од оних који виде други свет 
„Има неког човека у Велики Извор, надигнемо се после два дана, 

иза Зајечар, неки вражельц, видовњак, који има нека надри спо-
собности да… пази има неки који каже да види будућност, а овај 
каже да види прошлост. И он верује на тог човека… Ал’ он је ишо 
код њега, он има неки папирићи, неке скице, ја се не разумем. Каже, 
’Никола, нешто да ми кажеш, знам ја за кво сте дошли’, пази, ми 
још ништа не причамо. ’Несте требали да идете у средњи до’. 
Пази, сад то је за мене, ће се шлогирам. ’Што сте ишли у средњи 
до преко тај мос што је трошан, има подоле, још један, а тај на 
лево Јаворска река, тај до да идете, требали сте, ја ви видо, двоји-
ца сте ишли пре четри дана’. После га ја испита, реко: ’Прича ли 
си? Не бре’... сад ја му верујем и не верујем… ’што сте ишли преко 
тај трошан, доле има један нов, рађен, преко њега да сте ишли. 
Што тражите, тај скок, водопад, неје у тија до, него у деснити, 
горе излазите већ према Бугарску. Овамо Јаворска река, па и вели-
ке стене, че дођете, ал’ треба ми донесете узорак земљу’. Он сад 
каже, какво сад, каже ’има три крста, један мањи, један већи и 
један знак, те као срп. Донесите ми земљу’, каже, ’да протума-
чим’. Обећава да че идемо сад у септембар. Каже, одакле он зна 

12 Снежана Бранковић препричава један такав случај, у коме је сан прогонио 
жену која сања. „Добра Дојчинова је више пута сањала да тамо има паре. А 
сањала је да су закопане паре код воденице. На сан јој је речено да треба да от-
копа паре и да се не боји ако изађе смук да га удари и убије, ако ли их не откопа, 
умреће. Кад се удала у Барје Чифлик, снови су је прогањали, али она ништа 
није покушавала.“ (Бранковић, 2012, стр. 137).
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да смо ишли. Каже, ’ишли сте 17-18 километара.’ Каже ’ја тебе 
знам’... Каже ’ти имаш детектор, ти рукујеш, он има планове, ал 
не разбирате ништа. Ја ћу с вас да идем, донесите ми земљу, до 
тад. Доста је да нађемо само један од та два крста или овај срп. 
Ја ћу да испитам где има три оставе које се могу узму, да нема 
никакви замке или ово... Донесите ми ви земљу, они ће све да ми 
кажу’... После ја, кад смо отишли, питам ја другара реко ’који су 
ти’, каже ’он разговара са оним светом’.“ (Љ. Ж, 74, Пирот) 

„Био и један преварант С... Шездестчетврте године њих шест 
човека су продали два пара волова за један детектор. И они су има-
ли тај детектор, дању раде, увече кад намире стоку из Завој преко 
топлодолско не знам где у В., код С., вражелца, дâ земљу, дâ узор-
ци, да им каже где је скривено благо. Значи, планове немају. И онда 
понесу, нема пара, сир, сушенице, пасуљ, ракијицу. И тако, и дођу 
код С. Каже, ’имате ли земљицу?’ Каже ’имамо’. Они су копали 
изнад топлодолско, тамо су узимали узорци, копали су, наишли на 
зид, не знају шта је, каже ’откопасте ли зидат све’. ’Па несмо’. 
’Па што не копате на овој страни, копате куде нема више’. Каже 
’ова земља неје од ту, следећи пут да ми донесете. Али кад копате 
немој да причате, кад ми донесете земљу ја ће ви кажем. Копање, 
нема причање’. Ал шта ће, они ноћу копају, мало ракију и тако. То 
је био лажни видовњак. Дођу, он: ’реко ли ви да не причате. Што 
ме псујете? А ви причате. Паре су побегле’.“ (Љ. Ж. 74, Пирот)

„Ми смо по препоруку... мој отац је право да ти кажем ишьл у 
В. код човека који је знао такве ствари, С. из В., видовит је био и 
казувал. Ишьл је мој отац на једно место и носил је земљу, носил је 
белег, земљу, ту отприлике где је, и он гледа у ту земљу кобајаги да 
види да л’ има ту негде у близини злато. Ал’ није то било ништа.“ 
(С. М. 88, Добри До)

3) Тражење блага на местима која су посвећена комуникацији са 
оностраним

„Он кад натовари маске са злато, он не може да иде по пут 
да га сваки види, он вата планину. Знаш шта је њему био циљ? Он 
с коњити иде тражи терен куде да скута то злато. Највише су 
скутали тој злато знаш куде? У дрвља, која су овако миретија, 
то се дрво зове миро. Оно шупљо и он намува то у шупљину и... а 
таја дрва се не сечу, то да знаш. Таја дрва, то су миретија, та 
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дрва се никако у живот не сечу, само мож да падне само. И кад га 
гориш нема вајде од тој. Турци су ту сакривали.“ (Б. С. 62, Нишор)

„Куде се може нађе злато? Тамо где су стара црквишта, као 
што је један мој познаник, бивши полицајац, ископали су тамо, ћуп 
са злато, највероватније када су долазили Турци бежали свеште-
ници у планину, једно, друго, бежали у планину и тамо су закопали, 
а то је баш било црквиште. Ту се може нађе...“ (Ј. П. 57, Нишор)

„Моја фамилија, та по мами, дошли су из села Кијевца бабу
шничког. И он је донео са собом велику количину злата, и купио је 
половину војнеговачког атара. Управо је купио онај део атара који 
је избегаван, који други нису хтели да користе. Ту спада земља где 
су били Римљани, од другог до четвртог века, где су била насеља 
велика, има трагова, има легенди. И ту су остаци тврђаве, остаци 
римског, један манастир био католички, па остало манастири
ште. У нашој ливади је био стуб, оборен стуб, и неко га отерао да 
га стави, да га угради у зграду. Ја памтим кад сам био као дете, ли-
вада наша овако иде, овде кале, дакле уздигнуто, па зараван, и онда 
ту је био манастир католички, а још даље манастир православни. 
На том риду, трапу, ваши би рекли трап, Добродолци, и ја сам под 
својим ногама, када чувам на калеу говеда, под ногама звони, звони, 
има стакла. Стакло било у то време, откуд то? Има стакла, али 
то је стакло врло, да ли га је испрало време или је то другачије 
грађено, светлуца, понешто од тога светлуца. Онда, налажене су 
новчанице. Златари су то прерили пре него што сам се родио, пре-
рили и нашли злато. Мој деда по мајци, када је, да гради кућу у којој 
сам се ја родио, и тамо да обори дрво, баш на том месту где су 
та манастиришта, да обори дрво. И како је копао одједном нађе 
злато…“ (Д. З. 88, Пирот)

„Испред црквицуту, камена плоча, мрда. Тај Томас каже, ’Љубе, 
ово мрда, мора заглавку ударам, држи то’, ја сам био присутан 
очевидац. ’Де држи то’, подиже, оно земљана копања, знаш шта 
је, оно као раније, за месење хлеб, копања, пьлна са сребрњаци, И 
грошеви, кој зна колко. ’Леле колко паре. Гледај, беле неке паре’. У 
цркви.“ (Љ. Ж. 74, Пирот)

„У околину темачки манастир сам био. Круша. То је држава 
њима одузела, нису се овајдили, лично сам био, круша. Ударао гром, 
ударао, безброј пута. Што удара?... Отидемо ми тамо, с његовог 
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цимера, с детектор. Свири. Каже, ’ћијац, шиљак, остао од гро-
ма’. Реко, ’паре су ту’. Ту ми дође, реко, ’свири на паре. На обојен 
метал’. И они копају у подножју круше. Она изгорела, гром пет-
шест пута ударао. И у стаклену теглу, до пола, сребрне паре.“ 
(Љ. Ж. 74, Пирот)

„Има некакве слике у зид, то Б. А. то рече, водила из Зајеча-
ра претпрошлу годину. Пре две-три године некој копао злато. Код 
нас, пре три-четри године, тако. У нашто, и то ископано, метар 
и дваес до метар и по. Код крста, испред крст. Можда на метар 
и по, два испред крста. Не знамо ко је, али сад већ се одмотава, то 
ти Зајечарци што су долазили, она их водила, ал’ човек их видео, 
овија М. Т., и он ми каже, после пет-шест месеци. Ма каже ’јесте 
били?’ Реко ’били смо’. ’Јесте нашли? Oва водила, некакве слике 
има поред ваш манастир’. Ја реко ’само знам урасло, толко ура-
сло да не мож да приђемо’. ’Ама, она их води код ваш крс’. Сад сам 
је пито пре једно петнес-дваес дана, па реко ’што си их водила’? 
’Они из Зајечар, те то, те ово... има неке слике горе још, уклесано 
у камен, и водила сам то’. А реко ’друго шта су работили?’ ’Па не 
знам’ и она се насмеја. Ма де реко ’знаеш зашта си их водила горе, 
и сигурно си чула’. ’Па могуће, сигурно су за злато долазили’. Реко, 
’јесте, копали’... кад смо ишли, оно стварно ископано...“ (Б. Ј. 70, 
Добри До) 

„Ту је било изнад тај крс велика круша, това кажу миросана, и 
кад одеше, није калемена, ал’ је толко била онако крупна и укусна, 
и после брат ми и ја је одсечемо. Много улазе кад буде јесени, кад 
се роде крушке, згазе ми башту, и деца и стари. Ми одсечемо. Неје 
имало тестере, са сећире удри... Ја сам био доста слаб али, брат 
ми био триесшесто, момче, бил пред војску и тако. И добро. Све 
се то завршило, и кад одслужим ја војску, дођем ја, круша се... пањ, 
он већ иструлео, та круша миросана, и ја, узнем, смета ми сас 
говеда се ореше, плуг, брат ми отиде, одсели се, оно излазе ћутуће-
те, и че вадим корењете. Кад че извадим корен разумеш за крушу, 
нађем ја, кво да ти кажем, толико широке, колко ово да раши-
рим, најдем вез, паре, старе паре. Нису жьлтице, нису неважне, и 
најдем ја, све бушене, бушени дукати, толко ситне рупице, дал је 
злато, можда је турано за рат. Дадем ја на моју мајку и кажем 
’чувај ми то, ја сам проверио, каже то је много вредно’. Нешто 
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сам прочитао, заборавио сам, од које су године у свет, под ту кру-
шу миросану.“ (Р. Џ. 82, Добри До)

„Па Бугари излазише горе, има код Копривсћи крст, четри цера 
мира, па велика дрвја, носе оне литије, и молим те поди корењети 
паре укопане... затеко ђи ја, четворица, копали, и већ извадили...“ 
(П. Ђ. 75, Добри До)

„Кад смо копали. И ту је прошла жена. Пролазила, ишла да 
ради, ту су све виногради на тамо. И кад је пролазила ту нешто 
јој се открило и она почела каже да је ту црква. Ту је нашла много 
дукатих, златнике, сад чије златнике ја то не знам. Пише у књи-
зи... има документовано у књизи. И то је узела држава. Баби не 
знам да л’ су и дали и оно... Ту много злата било. Е сад оће то да 
испитују, има пећине. То знам. Та баба, то је црква ту, то је сања-
ла, и ту је нашла злато... И тамо манастир су прекопавали, свуда 
где цркве и оно ту сањају.“ (З. А. 75, Пирот)1314

4) Трагање током граничних периода када се два света додирују 
(ноћ) 

„На Ђурђевдан кад буде, па изађу тамо где се види, као покаже 
пламен где горе паре, увече, тако, пред мрак, већ први мрак кад 
пада они изађу и посматрају тамо, од брда... Обично ноћу, ишли 
су на копање.“ (Љ. Д. 75, Покровеник)

„Ноћу. Оно има вртопе, али они бауљају, знаш, знају терен, а 
ја с венац, ја си упалим батерију. Они ’леле, батерија, че ни види 
неко’. Ко ће бре у дванест сати ноћу.“ (Љ. Ж. 74, Пирот)

„Он се дигне ночту и отиде и ископа и јутре дан изока Гордану 
да иду и кад отиду дупка голема нема ништа.“ (М. С. 75, Добри До)

„И ја кренем у један сат ноћу, и понесо крамп и не знам кво још 
понесо. До не знам до дека идо, до задругуту сам ишо, оно мрак, 
мрак, мрак, никој нигде нема, нисам ником причал, каже се не при-
ча, идо доле, па се замисли како раније кад су кренули на пример 
мој деда кад су терали дрва за Пирот да продају, па ноћу, и каже 
стану волови и неће да крену, уопште… Нисам смео по дану, неко 
ће ме види, неје смео, неко ће ме запитује, само ноћу…“ (М. С. 75, 
Добри До)

13 Једину познату причу о муслиманској богомољи као месту скривања блага 
забележила је Снежана Бранковић (2012, стр. 140). 
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„Кажу, сањувал сам да ту и ту гори злато, они обично злато, 
то магична реч. Кажу, еј тамо ночу гори.“ (Љ. Ж. 74, Пирот)

5) Празнични периоди као оквир за испољавање оностраног 

„Као, тај њен деда, ко ли је, неки тамо, као, они чули да код ту 
богородицу, у ноћ, да л’ је то на Ђурђевдан, ил’ како, пролази коња-
ник, и онда каже он је све под опрему, и све то тропа, лупа. И као 
тај коњаник он ће каже ту да прође, али ти мораш да приђеш да 
ухватиш коња, да држиш, и оно ће се све то претвори у злато.“ 
(М. Р. 55, Копривштица)

„На Ђурђевдан кад буде, па изађу тамо где се види, као покаже 
пламен где горе паре, увече, тако, пред мрак, већ први мрак кад пада 
они изађу и посматрају тамо, од брда...“ (Љ. Д. 75, Покровеник)1415

„Знаш кво се прича? Ја сам чуо. То се злато показује на празни-
ци. На пример, као, на Спасовдан, на Свети Ранђел, пре два-три 
дана се то сања. И сад ти, он то пише све, ’ту и ту има, иди 
узми’, онај одгоре.“ (Б. С. 62, Нишор)1516

„Онда на Свету Петку, тамо, моја мајка прича, на тог Нешу 
за оца, а, каже, он тамо за правац лежи, сас овце, тамо он је чул 
да има три торбе злато. И он тамо лежи да му се прикаже да зна 
после де је…“ (М. Р. 55, Копривштица)

6) Магија бројева: број као знак
„Има неколко жртве, само се један спасио, живи у Ржану. 

Несу стигли до њега. На трећи степеник нешто их убије.“ (П. Ђ. 
75, Добри До)

„А кобајаги магаза од поп Мартина, из три дела, један део има 
разне враџбине које треба се рашчини, па на улаз, па олтар, па 
крстови, па... то су ритуали које ја не знам баш толко...“ (Љ. Ж. 
74, Пирот)

„И каже, ’дванаест човека, сви који треба, извадите паре и 
напрајите цркву’.“ (Ц. И. 75, Димитровград)

14 У појединим причама истиче се да злато мора да се тражи на одређени дан, 
али да не буде празник (Бранковић, 2012, стр. 132).
15 Снежана Бранковић је забележила причу о томе да трагачи треба да устану 
пре сванућа у рану зору уочи Ђурђевдана и да пазе где ће да се појави ватра 
(Бранковић, 2012, стр. 139).
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„Улезнемо у цркву, запалимо три свеће, три свеће запалимо. 
’Какво мислите’, он тако пита, пироцћи, ’с парете’. Реко ’мисли-
мо да вам их оставимо, јер су нађене’.“ (Љ. Ж. 74, Пирот)

„Ти људи озбиљни, каже, ’у Крупьц смо исто тако видели свињу 
са седам прашчина. Она си иде преко мосат, ми пројдомо, али кој 
си зна кво је’...“ (П. Ђ. 75, Добри До)

„Један другар, каже мој прадеда, био сирома. Сестра му била 
сеоски свињар, чувала стоку. А кроз... пролази турски друм који је 
био дванаес метра широк” (Ц. И. 75, Димитровград)

„Па Бугари излазише горе, има код Копривсћи крст, четри цера 
мира, па велика дрвја, носе оне литије, и молим те поди корењети 
паре укопане...“ (П. Ђ. 75, Добри До)

„Каже, он тамо за правац лежи, сас овце, тамо он је чул да 
има три торбе злато, и он тамо лежи да му се прикаже да зна 
после де је…“ (М. Р. 55, Копривштица)

„Каже ’има три крста, један мањи, један већи и један знак те 
као срп. Донесите ми земљу’, каже, ’да протумачим’. Обећава 
да че идемо сад у септембар. Каже, одакле он зна да смо ишли. 
Каже: ’Ишли сте 17-18 километара. Каже ја тебе знам... Каже 
ти имаш детектор, ти рукујеш, он има планове, ал не разбирате 
ништа. Ја ћу с вас да идем, донесите ми земљу, до тад. Доста је 
да нађемо само један од та два крста или овај срп. Ја ћу да испи-
там где има три оставе које се могу узму, да нема никакви замке 
или ово’...“ (Љ. Ж. 74, Пирот)

7) Природне силе као знаци из другог света
„У околину Темачки манастир сам био. Круша. То је држава 

њима одузела, нису се овајдили, лично сам био, круша. Ударао гром, 
ударао, безброј пута. Што удара?... Отидемо ми тамо, с његовог 
цимера с детектор. Свири. Каже, ’ћијац, шиљак, остао од грома. 
Реко, ’паре су ту’... И они копају у подножју круше. Она изгорела, 
гром пет-шест пута ударао. И у стаклену теглу, до пола, сребр-
не паре. Они попадаше. ’Леле, сад ће’. Реко – ’не’. Реко, ’знам ја, 
ту сам детињство провео, у Темску, до Темачки манастир’. Реко, 
’то је црквене паре’. Ја натеро Зорана, ’пут под ноге’, оно близу 
је, двеста метара, триста, однесемо на капију манастир, излезе 
нека игуманија, реко, ’паре нађомо, ту и ту, то место’. Она тамо 
поче се крсти. Излезе некакав с брадом. ’Улезните’. Улезнемо у 
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цркву, запалимо три свеће, три свеће запалимо. ’Какво мислите’, 
он тако пита, пироцћи, ’с парете’. Реко ’мислимо да вам их оста-
вимо, јер су нађене’. ’Не, не, пази, одакле знаш ти?’ Реко ’ја сам 
детињство, одрасо ту, ја сам их нашо у ону крушу што удара’. 
Каже, ’то нам је одузела држава, комунисти. Ми смо власници. 
Чудили смо се што стално удара гром у то дрво’. Реко, ’удара због 
парете’…“ (Љ. Ж. 74, Пирот)

„А долазили, горе где је крст, јесте била крушка миросана и 
крст, и јесте, ми чували овце, одем једно јутро, крст оборен, рупа 
је, сад... Крушка велика, па удари је гром, па нема, нема, пукне је 
гром...“ (Г. Џ. 57, Добри До) 

8) Натприродно се открива у природном: животиње као знаци и 
савезници 

„Један другар, каже мој прадеда, био сирома. Сестра му била 
сеоски свињар, чувала стоку. А кроз... пролази турски друм који 
је био дванаес метра широк, са стране канали. И у једни канали 
бара. И свиње само се купају, и једна се купала и изрије ћуп са зла-
том.“ (Ц. И. 75, Димитровград)

„Моја ујна је покојна била овчар, ишла је у ту Гламу на горе. 
И она каже да је, ’ја на једно место видим квочку с пилићи’. Мој 
ћале каже: ’Куде си је видела?’ ’Ха куде сам је видела, па не знам у 
Гламуту горе’. ’Хајде да ме водиш горе’. Маћа ми: ’бежи бре, мани 
се, мани се, кој се виде у Гламуту горе. Она видела’. ’Ма, тува је 
ћупат с пилићити и квочка’.“ (М. Р. 55, Копривштица)

„Ја толко змије нисам видео. И рече један, каже: ’Да си врљил 
дреју че си излезне злато у облику змија’. Одакле знам, то су ве-
ровања. Он ми тека рече ’то је то, не мож да буде’ каже ’дру-
го ништа’, сад ја… Ти људи озбиљни, каже: ’У Крупьц смо исто 
тако видели свињу са седам прашчина. Она си иде преко мосат, ми 
пројдомо, али кој си зна кво је’...“ (П. Ђ. 75, Добри До)

„Онда је било злато, кад су Турци владали па носили. Овај човек 
један што је направио Тигар у Пирот. Он је нашо казан злато. 
Мита Гага. Топлодолац, имао стоку доста, па имао слуге. И керу-
ша се оштени на тај казан злато. Реко на слуге, па каже: ’Нађите 
керушу и кутрићи што оштенила’. И они нестели. ’Че видимо, че 
видимо’. И нису видели. Он се… она дође на храну, нахрани, он је 
прати кад се враћа и нађе под стену. Под овакву стену, плоче. И 
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кад отиде, она легла, настанила на казан злато. И он покупи, дође 
тамо где је штала била, коња узме, џакови, отиде напуни џакови 
са злато. Каже: ’Кад несте имали срећу да узмете ви злато него 
ја’...“ (С. К. 89, Покревеник)

„Кад су Турци владали, носили злато и, с коњи, ту у водопоји
шту било, вода. Коњи пили воду и цркне му коњ. И он шта ће са 
злато да ради, он узме па га закопа. И Циган један био слуга, селске 
свиње се чувале онда у поље. И он чувао селске свиње. И оне тамо 
поред воде, где је била вода, ал он затрпа с камен велики, стену, 
што није имао камење. Ту су пролазили Турци кад су носили то зла-
то. И он закопа, можда после и умрео тај човек. И није долазио. И 
тај слуга што је био, свињар, и он, свиње како риле, риле, истерају 
злато.“ (С. К. 89, Покровеник)

„А башта ми, пак, он каже: ’Кад смо карали, слезиле овцете, 
газиле, газиле, и оголиле капак на казан, бакарни, цел казан’.“ (Р. Џ. 
82, Добри До)1617

9) Натприродна бића и тајанствене силе као чувари блага
„И сад ти, он то пише све: ’Ту и ту има, иди узми.’ Онај одгоре. 

Па сад ако ти смеш, иди, али знаш шта там излази. Знаш шта 
излази? Знаш ли кво? Када сањаш, тамо, тој злато не може да 
идеш само да га ископаш и да га узмеш. Него излази сила, из тој 
злато кад га отвориш оно излази сила. Или, кво ти објасним, неки 
бик, или нека животиња, јака да те убоде. И ти мораш да будеш 
способан, брате, да га само треснеш и он се само расипа. То ниси 
знао, ли? Удариш и оно се све расипе. И ти га збираш.“ (Б. С. 62, 
Нишор)

„Као, тај њен деда, ко ли је, неки тамо, као, они чули да код ту 
богородицу, у ноћ, да л’ је то на Ђурђевдан, ил’ како, пролази коња-
ник. И онда каже: ’Он је све под опрему, и све то тропа, лупа’. 
И као ’тај коњаник он ће’ каже ’ту да прође, али ти мораш да 
приђеш да ухватиш коња, да држиш, и оно ће се све то претво-

16 Златковић је забележио причу по којој савезник може бити и биљка. „Тражи 
Ђора из Нишор траву расковњак. Некој че из Америке да му пошаље ту травку. 
Направи се смеса сас зејтин и стоји тријес дана, да мож да делује. Има паре 
које без расковњак не мож да се узну. Таја травка је од Божји гроб. Изгледа као 
лутка.“ (Златковић, 2007, стр. 661). Расковник је забележен у већем броју прича 
из региона (Карановић, 1989).
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ри у злато’. И као тај мој прадеда, или не знам ко тамо, ишо, и 
каже он отиде тамо, и шћућури се, чека иза неки грм, и каже дошо 
каже коњаник. Оно, каже: ’Страшно, лупа, оно прапорци, као они 
кад стигли на Бој на Косово или такво, па све оно, они оклопи. 
И’ каже, ’коњаник, ма кој ће каже излази тамо, страшно, он си’ 
каже ’пројде’, не сме каже да излази пред тој. И ништа…“ (М. Р. 
55, Копривштица)1718

„Змијовички камик се зове. И каже, ’идемо, оно кривина, и’ каже 
’нешто чујемо тап, тап, тап. Види се’, каже, ’чују се коњски, да 
иде коњ. И онда одједном се као да иде од Бој на Косову појављује 
витез у оклоп. И’ каже ’прође поред нас, ми пројдомо на брзину. 
И сад ја питам мужа: Видел ли ти што сам ја видела? Oн, каже, 
исто пита мене: A ти?’ Каже: ’И ја видо’.“ (Р. Д. 72, Пирот)

„Ја толко змије нисам видео. И рече један, каже: ’Да си врљил 
дреју ће си излезне злато у облику змија’. Одакле знам, то су ве-
ровања. Он ми тека рече ’то је то, не можда буде’ каже ’дру-
го ништа’, сад ја… Ти људи озбиљни, каже: ’У Крупьц смо исто 
тако видели свињу са седам прашчина. Она си иде преко мосат, ми 
пројдомо, али кој си зна кво је’...“ (П. Ђ. 75, Добри До)

„Башта ми сањал. Имало кладенац, Зарудин се зовело... И до-
шьл човек и рекьл, Тоза га зовал: ’Да идеш при водуту, има камик... 
д’ идеш ту има злато’. И башта ми каже, али не смеје да иде. 
Неко па рекьл: ’Проклето је па ће излезне некоје, нека животиња, 
па треба се бориш, ако пребориш добре, ако не’... И он не смеје 
д’иде.“ (В. А. 90, Добри До)

„А кобајаги магаза од поп Мартина, из три дела, један део има 
разне враџбине које треба се рашчини, па на улаз, па олтар, па 
крстови, па... то су ритуали које ја не знам баш толко...“ (Љ. Ж. 
74, Пирот)

„Има неколко жртве, само се један спасио, живи у Ржану. Несу 
стигли до њега. На трећи степеник нешто их убије. А онај што 
су га извукли, скроз је био оседео. Код мене, са мном радео један 
Милан из Поганово. И он исприча, ту има један жив човек који, то 
је био милиционер, командир милиције, ал’ неће никоме да каже, 
после затрпали рупу одозгоре. А из реку одоздоле, оди реку има улаз 

17 Снежана Бранковић је забележила верзију у којој се на месту скривања блага 
појављује Турчин на коњу, и то са оружјем (Бранковић, 2012, стр. 139).
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који је безопасан... Е оно што је главно, то је неко поп Мартиново 
благо. Цел Пирот знаје тују причу. То су били, одозгоре из стари 
крај њихов. Не знам шта се десило. Даје знак, вуче онај конопац да 
је жив, и једног тренутка кад престане, они га узвучу, он мртав. 
Они га спуштају у пећину. А овај задњи, што остао жив, он је 
оседео, скроз је побелео. Он је био командир милиције, није хтео да 
каже никоме. Каже неће да чује да прича никоме ништа...“ (П. Ђ. 
75, Добри До)

10) Магијске радње „да злато не би побегло“ 
„Као, тај њен деда, ко ли је, неки тамо, као, они чули да код ту 

богородицу, у ноћ, да л’ је то на Ђурђевдан, ил како, пролази коња-
ник, и онда каже он је све под опрему, и све то тропа, лупа. И као 
тај коњаник он ће каже ту да прође, али ти мораш да приђеш да 
ухватиш коња, да држиш, и оно ће се све то претвори у злато.“ 
(М. Р. 55, Копривштица)

„Ја толко змије нисам видео. И рече један каже: ’Да си врљил 
дреју че си излезне злато у облику змија’. Одакле знам, то су ве-
ровања. Он ми тека рече ’то је то, не можда буде’ каже ’друго 
ништа’, сад ја…“ (П. Ђ. 75, Добри До)

„’Али кад копате немој да причате, кад ми донесете земљу ја 
че ви кажем. Копање, нема причање.’ Ал’ шта ће, они ноћу копају, 
мало ракију и тако. То је био лажни видовњак. Дођу, он: ’Реко ли 
ви да не причате. Што ме псујете? А ви причате. Паре су побе-
гле.’ То је један бисер код археолога, бегају паре, немој да причате.“ 
(Љ. Ж. 74, Пирот)

„До не знам до дека идо, до задругуту си ишо, оно мрак, мрак, 
мрак, никој нигде нема, нисам ником причал, каже се не прича...“ 
(М. С. 75, Добри До)

„Сања, и овај му каже: ’То ће да однесеш, кад извадите то 
злато че направите цркву на врх.’ Горе где је била некад црква, има 
црквиште, и ја има чак и слике ту... и каже: ’Дванаест човека, 
сви који треба, извадите паре и напрајите цркву’. А тај што то 
сања је зет дедин. И каже: ’Па му јебем матер, мора ли да водим,’ 
на пример, ’Стојана, ја с њега не оратим?’ И не пођу њих дванаес, 
него пођу пет-шест да изваде, не пођу сви. И каже деда: ’Таман 
дека то ископамо, и грнето, таман каже га ватимо и оно мечка 
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над нас, каже, кад рече ауууу. А ми каже кад јурнумо на доле, леле, 
у Ајдучку долину чак отидомо’...“ (Ц. И. 75, Димитровград)

„Па онда, а они, пошли, један, кад иду дању, ноћу ретко, али 
и ноћу, као иде неко у кафић, у патике, фармерке, дуксерице, као 
спремили се за олимпијаду. И када оно већ треба се враћамо, реко: 
’Ви на олимпијаду ли сте пошли ил’ у природу’, реко. ’Па ја несам 
рекьл на жену, ја несам на брата, тату и маму’. Реко: ’Ја сам 
реко да идем у трагање за злато’, реко. ’Па како си рекал, казао?’ 
Кад дођем, да ме не траже...“ (Љ. Ж. 74, Пирот)

„Дођем кући, панталоне ми све у блато, жена каже па, реко: 
’Радимо ту у центру града, рушимо један локал, локал рушимо, реко 
оне старе пиротске куће, блатне, знаш.’ Каже: ’Где баш ноћу?’ 
Реко: ’Дању не може, локали раде.’ Сналази се ко како уме...“ (С. 
Џ. 55, Добри До)

11) Благо као власништво или право религијских институција 
„Женин деда, његов другар је сањао стално где има злато. Из-

над Драговиту ту, према Грдан планини. Сања, и овај му каже: ’То 
ће да однесеш, кад извадите то злато ће направите цркву на врх.’ 
Горе где је била некад црква, има црквиште, и ја има чак и слике 
ту... И каже: ’Дванаест човека, сви који треба, извадите паре и 
напрајите цркву’.“ (Ц. И. 75, Димитровград)

„’Леле колко паре. Гледај, беле неке паре’. У цркви. И тад је 
мој ћале наишо, он наилази они: ’Лене, де да протумачиш…какве 
су ове паре.’ Каже: ’То грошеви’. И зовну они игумана, каже: ’Де 
да ми улезнемо да ти отвориш тефтерат’. Тефтер има, књига, 
најду, Стојан Ореовички, хајдук, њему су били у манастир јата-
ци. Стојан Ореовички био познат у то време, ал’ он је там имао 
јатаке у манастир, храну, ово, оно. У тефтер стоји да је он неке 
године, сад не знам које, заборавио сам, поклонио манастиру, те 
грошеви, две иљаде гроша, сребрни. То постоји, тај запис, постоји 
у музеју у књигу уписано.“ (Љ. Ж. 74, Пирот)

„И у стаклену теглу, до пола, сребрне паре. Они попадаше. 
’Леле, сад ће’. Реко – ’не’. Реко: ’Знам ја, ту сам детињство про-
вео, у Темску, до темачки манастир’. Реко: ’То је црквене паре’. Ја 
натеро Зорана, ’пут под ноге’, оно близу је, двеста метара, три-
ста, однесемо на капију манастир. Излезе нека игуманија, реко: 
’Паре нађомо, ту и ту, то место’. Она тамо поче се крсти. Изле-
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зе некакав с брадом. ’Улезните’. Улезнемо у цркву, запалимо три 
свеће, три свеће запалимо. ’Какво мислите’, он тако пита, пиро-
цћи, ’с парете’. Реко ’мислимо да вам их оставимо, јер су нађене’. 
’Не, не, пази, одакле знаш ти’? Реко ’ја сам детињство, одрасо 
ту, ја сам их нашо у ону крушу што удара’. Каже: ’То нам је оду
зела држава, комунисти. Ми смо власници. Чудили смо се што 
стално удара гром у то дрво’. Реко: ’Удара због парете’. Каже: 
’Како због паре?’ Сад, како ја на попа, игумана, да објасним. Реко: 
’У ваше је нађено, вама их остављам’.“ (Љ. Ж. 74, Пирот)1819

12) Благо као носилац негативних натприродних санкција 
„Али триес посто иде у цркву. Не дадеш ли триес посто немаш 

вајде од то. Бије те после у праунуче. Који сања, триес посто 
мора да даш у цркву. Не дадеш ли, надрљо си га.“ (Б. С. 62, Нишор)

„Мој деда по мајци, када је, да гради кућу у којој сам се ја ро-
дио, и тамо да обори дрво, баш на том месту где су та манасти-
ришта, да обори дрво, И како је копао одједном нађе злато. И само 
затрпа, неће, страх, остави то. И ништа. И није казао, чини ми 
се да је казао оцу, тај што је учио за попа, и баби, својој жени 
реко…“ (Д. З. 88, Пирот)

„’Што смо им дали? Што несмо истресли макар нешто?’ 
Реко: ’Нећу да ме бије проклетија’. И од тад сам ја то друштво 
откачио.“ (Љ. Ж. 74, Пирот)

„Тако да, он је био квалитетан, ја мислим да је пореклом био 
отуда, како се зове оно, из Влашку, јер тако и по слици и причи, 
изгледао мало, мој деда. И прошла једна патрола, па прошла дру-
га, и он, кад су већ два коња наишла отуда, и он пита тог Гагу и 
још једног: ’Ко се одговара за това?’ А он је познавао Гагу, каже: 
’Ја’. И он узме и један бисаг отсече, каже: ’Може ли?’ И да може 
и да не може. Где је Мртвачки мост било, и ту где је Мртвачки 
мост стави на леђа и преко брда и оде кући. И он иде, разумеш, 

18 Једна од најпознатијих легенди о закопаном благу је она која се односи на 
благо попа Мартина. Цела источна Србија се бави његовим благом већ више 
векова. Наводно је он на самрти изјавио да ће његово благо пронаћи само онај 
који је спреман да једну трећину задржи за себе, а остале две трећине да по-
клони Погановском или неком другом манастиру (https://www.alo.rs/razbibriga/
zanimljivosti/svestenik-se-jos-davno-zakleo-da-ce-ga-pronaci-samo-onaj-koji-je-
spreman-na-njegov-uslov/272278/vest). 
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по почалбу и ништа није мого да заради, и кад је почо да ради сас 
то друкчије разумеш било. Узео на силу бисаг злато од Миту Гагу. 
И то се никад није знало нит ништа. Оставио деда мој поруке. 
Имо је два сина, један је настрадао у борби, а једног је учитељ 
затворио у, као учионица али доле било у приземље и пустио га 
после касно, заборавио, отишьл, пустио га, кад стигне кућу добио 
температуру и умре. Жуч. Пуко му жуч. И имао две ћерке. Како 
нисмо нашли благо? Оставио нам кућа и имовина и около то све. И 
нешто има, разумеш. Ја сам добио скоро, не скоро него пре неколко 
године кад је требала мајка да умре, добио сам једну и то сам по-
клонио сину, разумеш. Мен такве ствари не интересују уопште, 
а брату су оставили, има две ћерке које нису квалитетне, то је 
као мало проклетија. И он је умро сирома млад. Ја сам све својим 
трудом, радом...“ (Т. С. 74, Нишор)

„И нашли су, казан велики, а тај је био мангуп, носио спреј па на-
писао ‘запни дупе па заради’, на плочу, казан су узели они, они су га 
покупили, цел казан је био. Знам, тај комшија се одма познаје, кућа 
му се поправила, поправило се све. А велика проклетија и то, одма 
му ћерка једна се разболела, две унуке добиле кесу неквалитетно, 
парализована, тако да, и супруга му се разболела за кратко време 
и она умрла. Ништа док се не пребрише.“ (Т. С. 74, Нишор)

„Каже, после открили ко је човек. Из суседног села, из Искров-
ца, онај брег горе, он ишо пешке, водио коња, дође горе и да се попне 
баш на то место, на које како се попне види тамо поред копато. 
Отиде, види, узме паре, и ту направи кућу, поред болнице кућу. И 
како је настрадо. Отишо по дрва, и он узме и се вози на трактор 
и онај камен некакав имао на ливаду, и удари, он падне и удари на 
тија, на место погине. Затим, комшија ми, деда Ф. Н., баба сања 
има паре на то место и стално ђу мучи, не мож да спи, стално 
сања. И каже: ’Че идем једнуш, намиримо стоку увече и отидо-
мо тамо, копну’ каже ’малко, оно, грне са злато каже, ја га узо, 
умота, тури под мишку и си дојдомо. Таман лего, нану му јебем’, 
каже, ’кад си леже један старац на мене ме притисну, с белу бра-
ду, врћи каже то назад или ће ти помру синови’. Имала четри 
сина. И каже: ’Ја се пробудим, гола вода, и окам бабу, тека и тека, 
врћи одма, ја га врну, и таман стави га и оно на бабу Трену брат. 
Кво радиш, Виљо, па’, он нема кво да каже, ’ама’ каже ’тека и 
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тека’, објасни му то. ’Па’ каже ’дај мени’. ’Не’ каже, ’ја ће га 
вратим па га ти извади’. И он га извади тај, и од те паре купи у 
Пољску Ржану кућу. Па направи две куће још... И за један месец 
оба сина му умреше...“ (Ц. И. 75, Димитровград)

„Башта ми сањал. Имало кладенац, Зарудин се зовело... И до-
шьл човек и рекьл, Тоза га зовал: ’Да идеш при водуту, има камик... 
д’ идеш ту има злато’. И башта ми каже, али не смеје да иде. 
Неко па рекьл: ’Проклето је па ће излезне некоје, нека животиња, 
па треба се бориш, ако пребориш добре, ако не’… И он не смеје д 
иде.“ (В. А. 90, Добри До)

„Изнад Планинарског дома, по стари друм овај, ми имамо ли-
ваду, баш кад се старим путем дође горе на врх, и имамо ту одма 
ливаду, и ту је један камен био, отприлике, већи од овај сто, али 
четвртаст. Ја питам деду: ’Дедо’, кажем, ’шта ће овај камен 
ту на сред ливаду, побогу, смета’. Он само каже: ’А, то неје 
наша работа’. Ја опет, следеће године поново кад идемо да чи-
стимо, кажем: ’Дедо, па то’. ’То неје наша работа’.“ (В. Н. 83, 
Пирот)

„На свије се познава што су налазили такве паре. Е сад некој 
каже проклетија, па да знаш, на свије не проклетија, има про-
клетија касније испадне. Куде год смо радели несу много алалне, 
да ви право кажем, несу, па теје паре, одрази се после и на деца. 
Делча извади парете. Не познава се на Делчу и на Толу. Синови му 
све млади помреше, ништа не доживи ниједно. Жени се, раженува 
се...“ (Р. Џ. 82, Добри До)

„Слушао сам од људи пронашли су злато, али злато је прокле-
то. Ко год је, затире се дом. Из Рсоваца једни, млади умиру, нашли 
су злато. Један Циган нашо тамо код Копривштице злато. Јер 
Стара планина је пуна са злато. Јер су ту ајдуци били и од после 
клели...“ (З. А. 75, Пирот)

„Тамо горе у тај Дупни камик, један је онако причао да је био 
са кравама, и неки су наишли са мапом, питали су га за ту пећину 
и он им показао, они су извадили и наводно су му дали, дали су му 
неколико. Међутим, не неколико, било је ту наравно више, јер он је 
радио у Београду у фирми некој, па је напустио... међутим, имао 
је после здравствених проблема. Обично кажу ко на такав начин 
нешто. А има ту истине.“ (М. М. 75, Добри До)
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13) Предодређеност, изабраност и судбина
„Пред празник се сања. Али то се сваком не приказује. Све обе

лежено место. Ту и ту ће идеш, ту и ту има и све. То у сну нема 
лагање, нема преваре…“ (Б. С. 62, Нишор)

„Кад то јутрото на водуту камикат конут и котьлке, како 
котле дубка. Однесено злато. А он не смеје. Не речено.“ (В. А. 90, 
Добри До)

„Ја питам деду: ’Дедо ’, кажем, ’шта ће овај камен ту на сред 
ливаду, побогу, смета’. Он само каже: ’А, то неје наша работа’. 
Ја опет, следеће године поново кад идемо да чистимо, кажем: 
’Дедо, па то’. ’То неје наша работа’.“ (В. Н. 83, Пирот)

„И он им даде, и они дођу ту, стигну када су стигли у Добродол, 
негде порано стигли, а Зара че рече, Зарко, тија што је сирома-
шан, каже: ’Делчо, хајде че подворимо па че идемо горе да видимо 
какво има’. ’Заре, де да си одморимо, па јутре ћемо на тену’. Па 
нема сирома човек, нема срећу. А овија си поведе његовога сина, по-
веде кога повел, и отиде и изваде, оди камикат преврну, гвожђија, 
и нашли котьл голем, бакрен, паре, жьлтице чисте. И јутре: ’Ајде 
Заре че идемо’? Кад отидо, ’еј Заре, еј, па оне извадене’.“ (Р. Џ. 82, 
Добри До)

„И тачно си беше оцртано те тека ли како је грне, тува на 
доле, и тува таја дршка раније грне ли, знајеш, па се држи ту за 
ручицуту. И ја гледам, гледај реко кад ми се не да, деда ми реко 
два-три пута на сьн дооди, каже парете су у кладенацат и ја не 
могу...“ (Д. Ј. 58, Добри До)

14) Негација, деконструкција и профанизација натприродног
„Ударао гром, ударао, безброј пута. Што удара?... Отидемо 

ми тамо, с његовог цимера, с детектор. Свири... Реко: ’Паре су 
ту’. Ту ми дође, реко: ’Свири на паре. На обојен метал‘.“ (Љ. Ж. 
74, Пирот)

„А долазили, горе где је крст, јесте била крушка миросана и 
крст, и јесте, ми чували овце, одем једно јутро, крст оборен, рупа 
је, сад... Крушка велика, па удари је гром, па нема, нема, пукне је 
гром. Привлачи то доле, метал...“ (Г. Џ. 57, Добри До)

„А овај задњи, што остао жив, он је оседео, скроз је побелео. 
Он је био командир милиције, није хтео да каже никоме. Каже 
неће да чује да прича никоме ништа. Ја то испричам на брата, ге-
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нерал у пензији, у Београд живи, он каже: ’Пошто је оседео’, каже 
’вероватно има неки отрови који лебде у ваздуху, ал’ да су толко 
дуготрајни’…“ (П. Ђ. 75, Добри До)

„На том риду, трапу, ваши би рекли трап, Добродолци, и ја 
сам под својим ногама, када чувам на калеу говеда, под ногама зво-
ни, звони, има стакла. Стакло било у то време, откуд то? Има 
стакла, али то је стакло врло, да ли га је испрало време или је то 
другачије грађено, светлуца, понешто од тога светлуца.“ (Д. З. 88, 
Пирот)

„Смокова или Смукова рупа где је тај сакривао баснословно 
благо. Али причају једни да имају неке замке на улаз те рупе. Ја 
не знам где је, али по слушању прича других људи причају да имају 
неки механизми за ако неко хоће да уђе. То се зове смок. Утепа га, 
удари га нешто и не може. Други причају да има неких испарења у 
виду неких отрова који су можда иљаду, можда и две иљаде година 
не мож’ да испаре.“ (Љ. Ж. 74, Пирот)

„Кажу: ’Сањувал сам да ту и ту гори злато’. Они обично зла-
то, то магична реч. Кажу: ’Еј тамо ночу гори’. Могуће да гори, 
земља је своје поље, статички електрицитет, услед промењеног 
магнетно поља и атмосфере и јоносфере горе, некад, зависи каква 
је магнетна левитација земље, пред невреме, на пример, настаје, 
као што настају муње, некад стварно може тај статички елек-
трицитет, то је као кад ноћу, дете почешеш по косу па се виде 
искрице. То је статички електрицитет који, каже: ’Леле, гору 
паре горе у вртоп’. То су те приче приказнице.“ (Љ. Ж. 74, Пирот)

„Па има болесни људи који копају. То је болест. А на једном ка-
мену написано: ’Запни дупе па заради’. Значи да радиш, да радиш, 
ето ти паре, ето ти злато. Ја то не верујем у то... И мене су: 
’Ајде да идемо’. Нећу, бож сачувај. Мене то не интересује.“ (З. А. 
75, Пирот)

КВАЛИТАТИВНА АНАЛИЗА И ИНТЕРПРЕТАЦИЈА ГРАЂЕ

Сакупљена грађа може се анализирати на неколико нивоа. Прво, 
могуће је анализирати материјал с обзиром на број испитаника или 
казивача. У нашем истраживању узето је у обзир 25 особа. У том 
случају јединица анализе није исказ или прича, него све оно што 
је један саговорник или испитаник рекао о датој теми. Друго, мо-
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гуће је као јединицу анализе узети сваки појединачни добијени 
исказ или причу. Поједини казивачи или испитаници су испричали 
више различитих, често супротних прича. У том случају, имамо 
95 исказа или прича. Оба су приступа оправдана. Комбинацијом 
ова два нивоа стичемо утисак о распрострањености и богатству 
или шароликости грађе, али и о начину селектовања тих прича, 
степену њиховог прихватања, средствима њиховог приказивања, 
начину интерпретације, осиромашивању или обогаћивању извор-
не приче, тј. утисак о прилагођавању прича личним афинитети-
ма, локалним обрасцима и системима вредности. Такође, могуће 
је анализирати ставове самих казивача о ономе што говоре. Тада 
можемо имати ситуацију у којој се унутар једне приче уочава бор-
ба или такмичење више система вредности, културних кодова или 
образаца. Могуће је, на пример, да сами казивачи не верују у оно 
што причају, али преносе оно што су чули или видели. И обрнуто, 
могуће је да верују у нешто што нису доживели. Затим, могуће је 
упоређивати оно што су сами испитаници доживели, са оним што 
су чули од других. У анализи ће све ово бити узето у обзир, с тим 
да је у многим случајевима однос казивача према испричаном неја-
сан или упитан.

У исказима и причама нађени су наговештаји постојања сва три 
типа блага које помиње Живка Ромелић (2012): завештано, отро-
вано и проклето. У нашој грађи границе између ових типова блага 
нису толико јасне, а није толико доследан и јасан ни наратив који 
га прати. Нека врста завештаног блага могло би бити оно које је 
остало иза попа Мартина, проклето је оно које је праћено мотивом 
проклетства, а у пар случајева чули смо приче о благу које је за-
штићено „отровима“.

Идеја о натприродном може се у сакупљеним причама пратити 
на три нивоа: на нивоу облика у којем се натприродно јавља, на 
нивоу интензитета везаности за те мотиве или на значају који им 
се придаје, и на нивоу учесталости јављања тог мотива у причама.

Идеја о натприродном у причама о закопаном благу конкрети-
зује се у неколико облика или представа. Прво, као натприродна 
бића или силе, који се јављају у разним облицима: животињском 
(змија, бик, квочка, крмача, овце, пас)19,20људском (витез) и у об-

19 О симболици животиња у традиционалној култури види: Викторович Гура, 2005.
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лику неких појава (ватра, светло, отрови, бројеви: три, четири, се-
дам, дванаест20).21Та бића и те силе јављају се у улогама помагача, 
сигнализатора и чувара блага. Друго, као ритуална места и рели-
гијске институције, на којима су људи изложени утицајима сфере 
натприродног (цркве, манастири, црквишта, манастиришта, миро-
сано дрвеће, оброчни крстови). На тим местима благо је често са-
кривено, али се религијске институције јављају и у улози власника 
блага. Треће, као магијски и религијски функционери (видовњаци, 
монаси, свештеници): они се јављају у улози помагача у процесу 
трагања, али и у улози власника или баштиника блага. Четврто, 
као магијски поступци којима се натприродна бића неутралишу, 
или се благо припитомљује. Пето, у облику стања или временских 
периода у којима се стварају повољни услови за додир или сусрет 
два света, природног и натприродног (снови21,22ноћ22,23празници: 
Ђурђевдан, Спасовдан, Аранђеловдан, Света Петка).2324Шесто, као 
предодређеност или судбина да се злато види и нађе. 

Када је реч о учесталости мотива натприродног у причама о за-
копаном благу, може се рећи да готово сви испитаници у нашем 
узорку, без изузетка, помињу бар један случај или аспект повезано-
сти потраге и копања блага са сфером натприродног или са идејом 
о натприродном или оностраном. То је, практично, неизоставан део 
тих прича. Многи испитаници копање блага повезују једино са тим 
мотивом, дакле, он је једини који се користи за одређивање према 
том феномену и за његово тумачење. Често је он и важнији од са-
мог блага. За многе испитанике мотив натприродног није једини 
постојећи или могући, али је најважнији, једини који је битан, и 
који обично истичу чак и када их о томе не питате. Ситуација је 
прилично другачија када се статистички обраде искази или приче, 
а не испитаници или казивачи. Тада мотив натприродног налазимо 
само у половини случајева, тј. исказа. 

Другачија је ситуација када се говори о интензитету ових еле-
мената у причама, о убеђености испитаника у његову истинитост, 

20 О симболизму бројева и њиховој функцији у култури види: Crump, 1990.
21 О сновима у традиционалној култури види: Ђорђевић Белић, 2021.
22 О улози ноћи у обичајима и веровањима види: Братић, 1993.
23 Ноћ и празнични периоди су у многим земљама повезани са потрагом за бла-
гом (види: Lindow, 1982, стр. 262).



33

Саша Недељковић: Натприродно у причама о закопаном благу...	 Пиротски зборник 50 (2025) 1-52

односно о емотивној везаности испитаника за те елементе приче. 
Иако признају да они постоје као елементи или мотиви приче, неки 
испитаници или у њихову веродостојност не верују, или интимно 
користе неки други систем тумачења тих појава.

Идеја о натприродном јавља се у различитим фазама приче од-
носно процеса трагања за благом и врши различите функције. Сви 
ови натприродни елементи могу се систематизовати у неколико 
група. Као прво, натприродни елементи се јављају у фази дола-
жења до информација о постојању блага: то се односи на начин 
долажења до информација о постојању блага (снови), на места на 
којима се благо налази (црквишта, манастиришта, миросана дрва, 
оброчни крстови) и на период када је могуће открити благо (ноћ, 
верски празници). Као друго, натприродни елементи присутни су 
индиректно или симболички у покушају да се ступи у контакт са 
благом, да се благо узме, у виду помоћи или сигнала (свиње које су 
разриле злато, овце које су оголиле посуду са златом, керуша која 
се окотила на посуди са златом, квочка и крмача која са младима 
указује на место где је злато) или директно у виду препреке да се 
трагалац блага домогне (коњаник, змије, силе). Као треће, идеја 
о натприродном јавља се у фази која следи након узимања блага, 
односно у фази размишљања о последицама узимања блага, у виду 
одређених санкција (проклетство, несрећа, болест). Кроз све те 
фазе присутан је и мотив судбинске предодређености да се виде 
сигнали, да се благо нађе и да се оно искористи.

У првој групи, која се тиче долажења до информација о благу, 
налазимо следеће мотиве: 1) информација о благу јавља се често у 
сну, када са потенцијалним трагачем комуницира неко из света мр-
твих, неки предак, неки умрли познаник, неко биће, или се јављају 
неке фантастичне слике (горе ватре); 2) у процесу налажења блага 
трагаоци се за помоћ обраћају особама које тврде да комуницирају 
са оним светом и виде прошлост и будућност; видовњаци траже 
да им се донесе узорак земљишта како би утврдили да ли у бли-
зини има блага; 3) места на којима се налази благо, и на којима 
га треба тражити, веома често су ритуална места или религијска 
светилишта (црквишта, миро, крст); 4) период дана када се иде у 
трагање обично се сматра граничним, погодним за сусрет два све-
та (ноћ); 5) период године када је благо видљиво везано је за неки 
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верски празник (вече пре Ђурђевдана, Спасовдана, Аранђеловда-
на, Свете Петке и сл.), тада „горе“ паре; 6) натприродно се мани-
фестује у виду бројева неких појава који имају симболички и/или 
магијски значај и указују на благо (три крста, три степеника, седам 
пилића и сл.); 7) натприродно посредно може указивати на место 
где се благо налази користећи природне силе које имају снажну 
симболичку снагу (гром удара у крушку); 8) оностране силе могу 
се јавити у облику животиња које сигнализирају где се налази бла-
го (свиње, квочке, овце, керуше).2425

У другој групи, која се односи на фазу директног ступања у 
додир са благом, налазе се следећи мотиви: 1) веома често благо 
чувају натприродна бића која треба савладати или заобићи (сила, 
змије, коњаник и сл); 2) да би се благо нашло потребно је извр-
шити одређене магијске радње како злато не би побегло (ћутање, 
праћење одређених упутстава добијених у сну – о броју трагача, 
на пример, бацање одеће на приказу и сл.)25;263) понекад постоје 
услови да се нађе благо, у виду завета да ће бити употребљено за 
изградњу неког сакралног објекта.

Мотиви који су у трећој групи, која се односи на последице 
налажења блага, углавном се тичу идеје да је благо повезано са 
проклетством и несрећом за налазача, што многе одвраћа од тра-
гања или узимања блага уколико је нађено. Нађен је, такође, веома 
интересантан мотив сукобљености или неусклађености између ра
зличитих актера у оностраном. Једну особу мучи сан о закопаном 
благу, она кроз сан бива практично натерана да откопа благо, да би 
након узимања блага некаква сила дошла да је прогони и тера да то 
благо врати.2627

24 Многи од ових мотива су универзални и могу се наћи широм света (види: 
Lindow, 1982). 
25 Табу причања је у неким земљама најчешће помињани разлог због кога до-
лази до неуспеха у потрази за благом (види: Lindow, 1982, стр. 264). У нашој 
грађи запажају се две врсте ћутања: једна се односи на недавање било каквих 
информација о томе где се иде (лажу се чланови породице да се ради нешто 
друго), а друга се односи на недавање гласа од себе током трагања и копања. За 
прву врсту није сасвим извесно да има магијску функцију. Пре би се рекло да 
има двојаку, магијску и безбедносну функцију. 
26 „Затим, комшија ми, деда Ф. Н., баба сања има паре на то место и стално ђу 
мучи, не мож да спи, стално сања. И каже: ’Че идем једнуш, намиримо стоку 
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До налажења се може доћи на два начина: планирано или на-
мерно и непланирано или случајно. Планирано налажење блага 
подразумева идеју о постојању блага, жељу да се оно нађе, пред-
узимање разних активности како би се до њега дошло, али и пре
дузимање активности како би се оно капитализовало, будући да се 
налази не могу тек тако претворити у средство плаћања. Непла-
нирано налажење подразумева случајни наилазак на информације, 
односно на благо. Оба ова начина, планирани и непланирани, могу 
укључивати идеју натприродног, у различитим фазама, облицима и 
са различитим функцијама. 

Када је реч о непланираном налажењу информација о благу, оне 
се добијају најчешће у сну, када са потенцијалним трагачем кому-
ницира неко из света мртвих, неко биће или неки умрли човек, или 
се јављају неке фантастичне слике (горе ватре). У овом случају 
трагач обично није неко ко унапред има намеру да тражи благо: 
такви снови дешавају се обично онима који о томе не размишљају, 
који то избегавају, па чак у то и не верују. Зато имамо велики број 
прича са мотивом пропуштене шансе или страха од налаза. У окви-
ру планираног, намерног или жељеног налажења блага, долажење 
до информација је кључно. Тада се до блага може доћи преко два 
медијума: овостраног и оностраног. Када је реч о првом, овостра-
ном, информације се стичу на основу познанства са одређеним љу-
дима који имају мапе, информације или детекторе, односно путем 
самосталног проучавања историјских извештаја, или путем тра-
жења знакова на терену који указују на постојање блага (гледа се 
где „гори злато“). У другом случају, када се помоћ тражи са друге 
стране, медијум је најчешће особа која на различите начине кому-
ницира са другим светом и помаже трагачима да до блага дођу.

СТАТИСТИЧКА И КОМПАРАТИВНА АНАЛИЗА 

Упоређујући добијену грађу са грађом коју су о овој појави са-
купили Драгољуб Златковић и Снежана Бранковић, примећују се 
одређене сличности. Међутим, постоје и битне разлике, нарочито 

увече и отидомо тамо, копну’ каже ’малко, оно, грне са злато каже, ја га узо, 
умота, тури под мишку и си дојдомо. Таман лего, нану му јебем’, каже, ’кад си 
леже један старац на мене ме притисну, с белу браду, врћи каже то назад или ће 
ти помру синови’. Имала четри сина. И каже: ’Ја се пробудим, гола вода, и окам 
бабу, тека и тека, врћи одма, ја га врну’...“ (Ц. И. 75, Димитровград)
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у броју врста мотива и учесталости појављивања одређених мо-
тива. Код Златковића, у мање од једне четвртине исказа или при-
ча (24%, код нас 50%), испитаници или саговорници су помињали 
неки натприродни мотив. Међу исказима/причама које је он са-
купио нема помињања мотива проклетства, страха од налажења 
блага, нити има помена да се информација о благу може добити у 
сну. Код Снежане Бранковић проценат појављивања натприродног 
у исказима/причама нешто је већи. У 38% исказа или прича које 
је она представила наведен је бар један натприродни мотив. Ова 
разлика још је већа ако се упоређују испитаници, а не искази или 
приче, јер у нашем истраживању поједини испитаници су давали 
по више исказа или причали више прича. У том случају, наше ис-
траживање је показало да натприродно у причама о закопаном бла-
гу помиње 92% испитаника. И приликом упоређења учесталости 
јављања појединих мотива постоје одређене разлике у добијеним 
резултатима. У 3 случаја (11%) исказа које је Снежана Бранковић 
сакупила поменуто је проклетство које ће задесити налазача (на-
супрот 12% у нашем истраживању), док је код ње у само једном 
случају (4%) наведено да је информација о благу добијена у сну 
(насупрот 8% у нашем истраживању).2728

Док се Златковићева грађа састоји од исказа који су сакупља-
ни од 1979. године наовамо, уз мали број оних који су млађи од 
30 година, претпоставка је да је грађа Снежане Бранковић нешто 
новија. Снежана Бранковић не наводи тачно време сакупљања 
одређених исказа (неки су стари више деценија), тако да се мо-
жемо само руководити годином објављивања њене књиге, а то је 
2012. година. Дакле, многи искази у њеној књизи можда су стари 
мање од 15 година. Ипак, највероватније је да су искази које је она 
сакупила млађи за коју деценију од оних које је сакупио Златко-
вић. Наше истраживање је вршено претходне две године. Будући 
да најстарија истраживања дају исказе са веома мало или нимало 
натприродних мотива (Златковић), док, како се приближавамо са-
дашњости, ови мотиви постају све бројнији и богатији, могла би се 

27 Оправданост статистичке анализе може се наћи и у неким ранијим поку-
шајима да се упореди бројчани однос између појединих мотива у овој врсти 
прича (види: O’Reilly, 1995). Линдоу (Lindow), на пример, упоређује број прича 
у којима је потрага за благом успешна са онима у којима потрага није дала по-
зитивне резултате (Lindow, 1982).
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изнети преурањена и донекле превише смела теза да је број ових 
мотива са годинама растао, и да је повезан са одређеним друшт-
веним процесима. Ако је то заиста тако, то би могло бити резул-
тат већег броја процеса који тек треба да буду проучени. Наиме, 
у распону од 50 година догодили су се многи друштвени процеси 
који су променили структуру становништва, начин привређивања, 
врсту, интензитет и степен комуникације, али и владајућу идеоло-
гију, и доминантни јавни дискурс, и однос према религији, и однос 
према новцу, али и према науци и научним истраживачима. Све те 
промене могле су утицати на изглед и композицију прича о закопа-
ном благу, али и на промене у трагалачкој пракси и односу према 
њој. Ретрадиционализација која је последњих деценија захватила 
источноевропска друштва могла је довести до супротних тенден-
ција у причама о закопаном благу од оних које су примећене у так-
вим причама у западном свету. 

Иако занимљиви и заводљиви, резултати компарације три збирке 
исказа/прича (Златковић, Бранковић, аутор овог рада) морају бити 
узети са великом дозом опреза, па и резерве. Не смемо занемарити 
многе неуједначености у врсти грађе, периоду када је сакупљана, 
обиму и оквиру истраживања, као и у теоријско-методолошком 
приступу. Златковић је грађу сакупљао на ширем простору, који 
увелико превазилази околину Пирота, док је Снежана Бранковић 
грађу сакупљала у много већем броју села од нас. Такође, Злат-
ковић је сакупљао и објавио оригиналне исказе, док је Бранковић 
исказе углавном препричавала. Не знамо тачно како су њих двоје 
бирали испитанике, као што не знамо ни како су постављали пи-
тања. Можемо наслутити да су из свог материјала изоставили мно-
го тога важног, што се њима као истраживачима-аматерима чинило 
сувишним и непотребним. Ми смо у нашем истраживању од испи-
таника, до којих смо долазили без одређеног плана, прво тражили 
да испричају све што знају о датој теми, а затим их наводили на 
одређене сегменте или аспекте феномена трагања за благом. Осим 
тога, ми смо неке испитанике испитивали по више пута, чиме смо 
им давали прилику да се нечега сете, да нешто испричају на други 
начин, или да се о нечему распитају. Зато резултати не могу бити 
до краја упоредиви, односно њихово упоређивање не мора покази-
вати стварни однос и разлике, као што они не могу тачно указати 
ни на друштвене процесе који су до њих довели. Оваква грађа и 
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није нарочито захвална за статистичку анализу, јер је много недо-
речености и двосмислености.

Ситуација је занимљива и ако се упореде врсте мотива у свим 
поменутим истраживањима. Ни Златковићеви, ни казивачи или ис-
питаници Снежане Бранковић, не помињу мотив трагања за благом 
уз помоћ видовњака. Пошто је то у нашем истраживању нађено у 
три исказа од два независна извора у различитим селима, не мо-
жемо рећи да је то локална појава или јединствен случај. Два од 
та три догађаја догодила су се пре око 60 година, а један недавно, 
тако да не можемо рећи ни да је реч о једном специфичном пери-
оду у коме се овај мотив јављао.2829У друга два истраживања мање 
је исказа који указују на природне силе и животиње као савезнике, 
односно као знаке или сигнале где се благо налази (у 5% случајева 
код Златковића, 4% код Бранковић, 8% код нас). Нема нарочитог 
истицања ноћи као периода у коме се благо тражи, а сличан је про-
ценат исказа у којима се помињу магијске радње које треба учини-
ти како би се благо нашло или избегла опасност од бића која благо 
чувају; код Златковића и Бранковић се јавља по један такав случај 
(3% и 4%, док је код нас 5%). Натприродна бића у улози чувара 
блага јављају се у 3% случајева код Златковића, у 4% случајева код 
Бранковић, а у 7% случајева код нас. Ситуација је мало другачија у 
погледу помињања ритуалних или светих места на којима је благо 
сакривено (11% код Златковића и Бранковић, 9% код нас).

Када се резултати наших истраживања упореде са материјалом 
из других средина, уочљиво је да у другим земљама (Немачка, 
Шведска, САД, Ирска, Мексико) постоји готово истоветан број мо-
тива који се јављају у прилично сличним формама. Међутим, има и 
извесних разлика. Није наведен, или је веома редак, мотив закопа-
ног блага у сакралним објектима или у њиховим остацима (види: 

28 Овај мотив се не помиње у прилично обимним анализама прича о закопаном 
благу у Северној Америци (види: Hurley, 1951). Међутим, могу се наћи узгред-
не напомене о таквој пракси у Енглеској и САД у прошлости, углавном без 
навођења конкретних примера (види: Taylor, 1986, стр. 9; Walker, 1984). Тејлор 
помиње гатање или видовњаштво уз помоћ камења или рашљи у служби „зла-
тара“ (Taylor, 1986, стр. 10). У домаћој литератури неки од првих помена проро-
ка који учествују у нечему што личи на потрагу за благом (пре свега духовним) 
може се наћи код Милана Ђ. Милићевића и Радована Казимировића. Обојица 
помињу Милету Живадиновића из села Жлне, који је пророковао о местима где 
су црквине, и сам их откопавао (види: Крстић, 2016, стр. 68 и даље).
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Hurley, 1951; Lindow, 1982; O’Reilly, 1995). Знатно мање пажње од 
стране истраживача него код нас посвећено је мотиву снова, иако је он 
прилично присутан,2930магијски бројеви су, међу бројним студијама, 
споменути само једном, и то успут,3031док конкретних потврда о сав-
ременој употреби видовњака који су помагали трагачима нема. Међу-
тим, веома је богато документовано коришћење окултних метода при 
трагању за благом на североистоку САД у периоду од касног 17. до 
касног 19. века: наводе се бројни примери коришћења гатања (уз по-
моћ камења и штапа), употребе рашљи, спиритистичких сеанси, ас-
трологије, лопте и жртвовања мачки (Taylor, 1986, стр. 26). За разлику 
од тих, мање изражених или обрађених мотива, мотив натприродних 
бића која чувају благо, везаност потраге за период ноћи (не само из 
практичних разлога, већ због веровања да се тада благо може видети) 
и мотив проклетства, прилично су присутни (види: Taylor, 1986).

Када је реч о међусобном односу мотива о натприродном у на-
шем истраживању, онда проценат заступљености изгледа овако: 
проклетство се јавља у 12% случајева, света места у 9%, магијски 
бројеви у 9%, снови (8%), чувари блага (7%), животиње као пома-
гачи (6%), ноћ (6%), магијске радње (5%),3132предодређеност (5%), 
празнични периоди (4%), медијуми или видовњаци (3%). Треба, 
међутим, истаћи да анализа подразумева контекстуализацију и 
интерпретацију: није свако помињање ноћи последица веровања 
у натприродно, као што се не може ни свако појављивање живо-
тиња протумачити као израз чудесног.3233Ипак, овако представљени 
резултати могли би бити корисни, и тумачити се на разне начине. 
Поједини мотиви могли би се удруживати у групе које изазивају 
исти или сличан однос према благу, односно различити мотиви 
произлазе из истог идеолошког или етичког оквира. Могла би се, 

29 У америчком фолклору присутан је мотив снова о благу који се три пута 
понављају (Taylor, 1986, стр. 10). У касном 18. веку у САД један је новинар са-
купљао све приче о закопаном благу које је могао да нађе. Од 44 информанта 
из 22 заједнице, заблежене су приче о 32 налазишта блага, с тим да је у 19 слу-
чајева информација о благу добијена у сну (Taylor, 1986, стр. 10). 
30 Види: Taylor, 1986, стр. 9.
31 У ширу групу магијских радњи може ући и давање процента цркви, или чу-
вање блага у цркви ради „деконтаминације“ (види: Тимотијевић, 2017, стр. 142). 
32 О дилеми да ли су све животиње у причама отелотворење натприродних 
бића види: Hurley, 1951, стр. 201-202.
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на пример, упоређивати учесталост јављања мотива који одвраћају 
од трагања (проклетство, чувари, предодређеност), са мотивима 
који подстичу на трагање, или у том смислу имају неутралну, неја
сну или позитивну конотацију (снови, празници, магијски бројеви, 
сигнализатори). Оних мотива који одвраћају од трагања и ископа-
вања има око 24%, док је оних који подстичу на трагање око 27%. 
Такође, могли би се упоређивати мотиви који указују на пасивност, 
односно на немогућност да се до блага дође својом вољом и својим 
трудом (предодређеност, снови, сигнализатори, природне силе), од 
оних који истичу важност личне иницијативе (шта треба тражити, 
кад и како: бројеви, света места, ноћ, празници, видовњаци, ма-
гијске радње); резултат би тада био 38% : 22% у корист прича који 
промовишу проактивно понашање.3334Осим што није сигурно да 
су методолошки оправдане, тешко је рећи да ли нам и шта говоре 
тако направљене компарације. Чини се да, према овако поставље-
ном проблему, у заједници постоји одређена амбиваленција према 
овој појави, која истовремено и мами, позива на авантуру и изазива 
романтичан занос, али и застрашује, указујући на морални аспект 
проблема. Изгледа, међутим, да је више оних мотива који подстичу 
и охрабрују личну иницијативу, од оних који одвраћају и сугеришу 
чекање на знак.

Може се упоредити и однос између прича које су засноване на 
сопственом искуству испитаника, и прича које су засноване на 
искуству неког другог, што значи да је то сведочанство из друге, 
треће, четврте руке. У нашем узорку имамо 41% прича из сопстве-
ног искуства. Суштински, нема већих разлика у причама које до-
лазе из прве руке и оних које се преносе кроз време. У обе групе 
имамо и мотив снова, и виђења сигнализатора, и чувара, и светих 
места, али и мотив проклетства.

Један од важнијих статистичких података тиче се учесталости 
мотива натприродног у „класичном“ смислу, тј. у форми приказа 
бића са другог света или конкретних и директних доказа да по-
стоји нешто чудесно и необјашњиво. Ове „директне“ и проверљи-

33 Ово би могла бити разрада и допринос давнашњим расправама о односу из-
међу прича о закопаном благу у друштвима која верују у ограничено добро и 
таквих прича у друштвима са концептом неограниченог добра (види: Mullen, 
1978). 
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ве потврде јављају се у 21% свих исказа или прича, дакле, сваки 
пети исказ може се сврстати у ову групу: у то спадају виђења нат
природних бића, снови са директним упутствима, магијске радње 
које су, наводно, дале резултат, директни и потврђени случајеви 
несрећа или смрти након налажења блага, као и случајеви у којима 
су видовњаци показали да знају шта раде. У 63% случајева ради се 
о индиректним, двосмисленим или непоузданим показатељима да 
је реч о натприродном (празници, ноћ, магијски бројеви, животиње 
као сигнализатори, света места, као и сви помени директних нат
природних утицаја за које се нема потврда или се не знају подаци 
и сл.). 

Старија истраживања помињу и мотиве који нису нађени у на-
шем истраживању. Код Златковића је нађен мотив употребе чудо
творних трава. Реч је о расковњаку (расковнику), од којег се прави 
смеса уз помоћ које благо може да се нађе (Златковић, 2007, стр. 
661). С друге стране, Снежана Бранковић наводи један случај у 
коме је сан о постојању блага прогањао одређену особу, практич-
но је био обавезујући (Бранковић, 2012, стр. 137). Наши казивачи 
и испитаници никада нису снове представљали као обавезујуће и 
агресивне, али јесу као упорне. Такође, постоје одређене варијанте 
налаза. Снежана Бранковић наводи да се уместо витеза на коњу 
(у нашој грађи) у близини блага појављује турски војник на коњу 
(Бранковић, 2012, стр. 139). Она, такође, наводи пример да је злато 
нађено на месту некадашње муслиманске богомоље, док је у нашем 
узорку благо везано искључиво за хришћанске богомоље. Златко-
вићев казивач, опет, истиче да се на месту где је благо појављује 
крмача са 12 прасића (Златковић, 2007, стр. 660), за разлику од на-
ших казивача који говоре о седам прасића или пилића. На основу 
тога можемо рећи да се конкретни облици или манифестације, иако 
у суштини исти, могу донекле разликовати у детаљима, и зависити 
од карактеристика или обичаја локалне заједнице.

Врло је тешко било шта рећи о разликама у односу према овом 
феномену код припадника различитих слојева или категорија ста-
новништва, тим пре што узорак није репрезентативан. Нису при-
мећене битније разлике између различитих генерација, као ни из-
међу становника различитих села. Чини се, ипак, да су старије ге-
нерације мање склоне укључивању оностраног у причу о закопаном 
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благу, и да се више усмеравају на морални аспект проблема. Нај-
старији испитаници не умеју најбоље да контекстуализују проблем 
оностраног, ретко то и желе, већ само наводе оно што су видели или 
доживели, без интерпретације. Млађи, тј. средња генерација, пока-
зује већу сконост ка смештању поменутог феномена у разумљиве 
идеолошке оквире и даје му мало развијенија теоријска тумачења. 
Нешто је јаснија разлика у овом погледу између мушкараца и жена. 
Мушкарци су много заинтересованији за потрагу за благом уопште, 
али и за питања оностраног. Онострано посматрају као сферу о којој 
се мало зна, и која је настањена моћним бићима које треба умило-
стивити. Много активније прилазе том питању, тј. много су чешће 
активно укључени у потрагу. Учешће жена у оваквим подухватима 
углавном је ненамерно. Оне или не размишљају о томе, или покуша-
вају да то сагледају кроз доминантни религијски дискурс. Видећемо 
у следећем поглављу да жене имају израженију, чак кључну улогу у 
једном сродном, али ипак нешто другачијем феномену.

ИСКОПАВАЊЕ ДУХОВНОГ БЛАГА : ФЕНОМЕН ДРУГЕ 
ВРСТЕ ИЛИ ВАРИЈАЦИЈА НА ТЕМУ

Да би се открила права природа, порекло и сврха неког феноме-
на потребно је извршити компаративну анализу на најмање три ни-
воа: упоређивање актуелног облика са претходним облицима истог 
феномена (дијахронијска компарација), упоређивање са истом вр-
стом феномена у другим (другачијим) срединама (кроскултурна 
компарација), и упоређивање са другим, сличним феноменима у 
истој средини (синхронијска компарација).3435Прва два нивоа ана-
лизе смо у одређеној мери урадили у претходном поглављу. Дали 
смо преглед развоја проучаваног проблема кроз време, а покушали 
смо и да контекстуализујемо проблем потраге за благом кроз упо-
ређење са потрагом у другим срединама или земљама. Анализу у 
трећем наведеном смислу такође сматрамо да не треба пропусти-
ти, између осталог и због тога што је нађена одговарајућа грађа 
током истраживања. 

Потрага за благом није јединствен феномен који се по свом ка-
рактеру издваја од осталих елемената у локалном културном обрас-

34 О компаративном методу у савременој антропологији види: Borofsky, 2019.



43

Саша Недељковић: Натприродно у причама о закопаном благу...	 Пиротски зборник 50 (2025) 1-52

цу. Он је део једне кохерентне скупине елемената, једног система, 
који показују исто усмерење и идеолошку основу. Зато га можемо 
упоређивати са другим феноменима истог културног обрасца, тј. са 
истог простора, како бисмо јасније разумели његову логику, уочи-
ли његове мање видљиве аспекте и димензије, али и да би евенту-
ално успели да направимо његов идеални модел.

Потрага за златом у многим својим аспектима и елементима 
преплиће се или прожима са другим феноменима. То је нарочито 
случај када је реч о односу према натприродном. Један од феномена 
који би могао бити јако користан за упоређење, а који се углавном 
не разматра у истом дискурсу, јесте ископавање духовног блага. 

Многи испитаници испричали су нам добро познате приче о слу-
чајевима ископавања богомоља за које се није знало да постоје.3536У 
тим причама нека особа, најчешће нека религиозна жена („црква-
ра“, „манастирка“), у сну би добијала налог да копа на одређе-
ном месту, јер се ту некада налазила црква или неко друго свето 
место.3637Налог је укључивао и касније подизање оброчног крста 
или неког другог објекта (манастира) на том месту.3738При пронала-
жењу и ископавању назначеног места, понекад би било проналаже-
но и злато или обредни предмети (иконе и сл.).3839

Ова појава има различите варијанте. Прва варијанта укључује 
истовремено налажење и остатака цркве, и материјалног блага. 
Поменућемо две такве приче које су добијене приликом истражи-

35 Овакви налази могли би се подвести под појам реликвија, које се означавају 
духовним благом (види: Dillinger, 2012, стр. 107; Padro, 2020, стр. 41 и даље).
36 О овом феномену види више: Крстић, 2016, стр. 76. Он наводи да су улоге 
црквара и пророка понекад биле изједначене или помешане.
37 О оброчним крстовима у источној Србији и суседним областима постоји бо-
гата литература (види: Анђелковић, 2019; Бранковић, 2009; Игов, 2013; Марин-
ковић, 2009; Николов, 2009; Тодоровић, 2014; Живковић, 1996).
38 „Када је она почела да сања, неколко пута тај сан... ’Љубо, копај, иконе ће 
пропадну.’ Биле су много иконе оне старе... биле су много иконе које је она 
откопала...“ (З. П. 72, Пирот) „Она бира жене да копају, мужје да откопу там да, 
и откопала, нашли те иконе и ћупове...“ (З. А. 70, Добри До) „Таја жена, то је 
некада било манастир на то место, али је се порушило, ваљда се порушило. А 
туј жену је толко мучило, и да је она отишла... мучи ју и иде на то место. Али 
њен супруг, он је закључа да не излази... Међутим, како се она откључа и отиде 
доле, и њу мучи. И на крају морало да отиду и где она ишла овако, каже: ’Копај-
те ту,’ nаређује, ’копајте овде.’ Народ. Село...“ (Љ. П. 87, Добри До)
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вања. Прва се односи на жену која је у оближњем селу открила 
остатке цркве и много злата. Држава јој је, наводно, узела злато, и 
предузела даља истраживања.3940Друга прича много је боље доку-
ментована и односи се на случај који је описан у раду насталом на 
основу грађе сакупљене у проучаваном крају (види Анђелковић, 
2023). Пре нешто више од сто година жена из Доброг Дола у сну је 
добила информацију да су на улазу у село закопане неке реликвије, 
тј. да се ту некада налазио манастир, те да она то треба да откопа 
и обнови ту богомољу. Сан јој се стално понављао. Она је то и 
урадила, и приликом копања пронашла иконе и неке црквене пред-
мете. На том месту касније је постављен оброчни крст и изграђена 
богомоља коју мештани зову манастир. Она је у почетку сматрана 
лудом, чак је и физички малтретирана од стране свог мужа, али је 
на крају својом упорношћу успела да мотивише и активира зајед-
ницу која јој је помогла у њеном науму.

За разлику од оваквих случајева, случајеви сањања места где 
треба поставити оброчни крст, без проналажења старих богомоља, 
много су чешћи, и мање везани за феномен потраге за златом.4041

На манифестном нивоу разлике између потраге за материјал-
ним и духовним благом веома су очигледне и, наизглед, суштин-
ске. Чини се, на први поглед, да је друштвена функција ископа-
вања духовног блага сасвим другачија од функције ископавања 
злата. Док ископавање реликвија произлази из религиозности 
(то су обично тзв. цркваре, жене посвећене вери) и представља 
нешто што уједињује заједницу, што доводи до изградње или 

39 „И ту је прошла жена. Пролазила, ишла да ради, ту су све виногради на тамо. 
И кад је пролазила ту нешто јој се открило и она почела каже да је ту црква. 
Ту је нашла много дукатих, златнике, сад чије златнике ја то не знам. Пише у 
књизи ... има документовано у књизи. И то је узела држава. Баби не знам да л’ 
су и дали и оно... Ту много злата било. Е сад оће то да испитују, има пећине. То 
знам. Та баба, то је црква ту, то је сањала, и ту је нашла злато...“ (З. А. 75, Пирот)
40 У друга два случаја подизања богомоље у истом селу нема помена о нала-
жењу било каквих материјалних остатака: „Е па њој се там приказало у Ковин, 
на сьн дошло да мора да дој туа да побије крс... Сањала. Дошла ју, жена ли је, 
муж ли је, некакьв, дошьл и каже: ’Д‘идеш да побијеш у твоје село крс и казал 
ју куде на које место, кажем у Станьт.’ Она дојде, купи крс и поби... Оно тека 
се прикаже. На моју стрину се приказало, деца јој умрела и на сьн јој дојде да 
купи крс и побије на туја њиву. И она поби крс... После још две деца имаше... 
Сањала је да за Свети Ранђел дава молитву.“ (В. А. 90, Добри До) 
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обнове нечега што ће служити свима, до изградње заједничког 
идентитета или ојачавање истог, дотле је трагање за златом его-
истичка потреба, која се одвија у тајности, и чији исход мало ко 
зна. Потрага за златом у многим причама води ка раслојавању 
и дезинтеграцији заједнице. Док код копања злата често имамо 
мотив да оно што је под земљом тамо треба и да остане, осим 
ако се не употреби у сакралне сврхе, те да не припада оном који 
копа, дотле код ископавања духовног блага увек постоји мотив 
да то треба (и мора се) ископати, обновити и учинити поново 
доступним. Код ископавања реликвија проналазач/проналазачи-
ца уздиже се на ниво свеца/светице, а проналазач злата се веома 
често криминализује.

Разлике постоје и у неким формалним карактеристикама. Осим 
што је потрага за златом углавном мушки посао и занимација, до-
тле потрага за духовним благом у највећем броју случајева спада у 
женски домен. Много су, ипак, као што је већ било речено, важније 
разлике које се тичу почетка и завршетка трагања, односно мотива 
или узрока, с једне, и циља или исхода, с друге стране. У случају 
ископавања духовног блага узрок или мотив потраге је најчешће 
религиозност трагаоца, а циљ или исход проналажење реликвија, 
манастиришта и сл., односно изградња богомоље. Такав мотив по-
некад налазимо и у случају потраге за златом, јер су у неким слу-
чајевима трагачи добијали налог да од пронађеног злата саграде 
цркву. Најчешће, међутим, потрага за златом није повезана са ре-
лигиозношћу, а крајњи циљ је лично богаћење. 

Међутим, на латентном нивоу, могуће је пронаћи јако велике 
сличности, можда чак и исти корен или узрок. И у случају прона-
лажења и ископавања духовног блага, као и у случају ископавања 
материјалног блага, имамо мотив нечега вредног, што је забо-
рављено, изгубљено, закопано, а што су користили људи који су 
пре нас живели на овом подручју. Затим, ту је мотив сна, у коме 
се добијају поруке где се то закопано налази и налози да се то за-
борављено ископа. У потрази за златом мотив налога није толико 
изражен као у потрази за духовним благом; обично је реч о упор-
ном сну који нема обавезујући карактер. Међутим, и у појединим 
случајевима сањања материјалног блага добијају се налози шта 
учинити са златом, а такве су налоге, наводно, за живота давали 
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и они који су злато сакривали.4142Такође, у обе врсте прича имамо 
мотив предодређености да се заборављено нађе, јер те поруке не 
добијају сви, него углавном они који су достојни или невини (ре-
лигиозне жене, поштени људи). И, на крају, имамо латентни мо-
тив проклетства, који је у случају духовног блага обрнутог смера 
од оног који налазимо у ископавању материјалног блага. Овде је 
проклетством запрећено уколико не дође до ископавања, док је 
код ископавања злата веома присутан мотив казне због ископа-
вања.

Ове две појаве се не тако ретко преплићу, мешају, тако да тра-
гачи за златом проналазе и остатке светих места, као и ритуал-
не предмете, а трагачи за духовним благом проналазе и злато. 
Многи трагачи за златом наилазе на материјалне остатке које нај-
чешће не чувају јер немају велику материјалну вредност, или се 
плаше да их узму.4243Они често о таквим својим налазима никога 
не обавештавају, јер о својој трагалачкој активности углавном не 
говоре. Ово преплитање или прожимање две врсте трагања пружа 
нам одређену потврду да би се могло радити о појавама које су у 
дубљој вези него што је само баштињење симболичког система 
којим се тумаче поједини елементи. При томе мислимо само на 
случајеве у којима до сазнања о благу долази кроз сан. Иако нема 
довољно доказа, није неоправдано изнети тезу да су ове две поја-
ве истог порекла, чак да имају и исту намену, с тим да је потрага 
за златом временом изгубила много тога од свог почетног облика, 
те је завршила као релативно профана потрага која се види као 

41 Мита Гага је направио фабрику и хтео да направи пут, а поп Мартин је дао 
налог да се две трећине његовог блага дâ манастиру. У причи једног нашег са-
говорника човек који је сањао место где је благо, добио је налог да од нађеног 
блага изгради цркву.
42 „На пример, мој тата ишъл у њиву, као испомоћ код тог човека, и каже: ’Има-
ли смо врло јаке волове... и’ каже, ’запеше волови, плуг каже запе и не мож да 
крену, а били најјачи волови у село. Каже, ’ја назад, назад, па откопамо е овол-
ко дебеле талпе, даске. Кад отворимо оно... гробница, унутра човек, мора да је 
био два метра. Мач, штит и шлем.’ Ови ништа не умејали да узму то. Затрпају 
си то све поново... и тека остало.“ (П. Ђ. 75, Добри До). „Били су темељи и то. 
Ми смо као деца гледали да видимо, ја сам чул, скупљал сам старе паре, новац, 
тако. Наодили су новчићи. Зове се Латинско гумно. Ту смо ишли као деца, да 
збирамо старе паре. Ништа нисмо радили с њи. Није вредно, ништа. А ови су 
низ литице слазили, као деца, грнчарију налазили, сигурно тражили нешто.“
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могућност личног богаћења.4344Ова инволуцијска перспектива, 
међутим, није једина могућа. Могуће је ову појаву посматрати и 
као развојни оквир. Потрага за златом могла би бити примитив-
нији облик ове потраге, који још није еволуирао до стадијума у 
којем је јасно да је у суштини реч о духовној потрази која је у ко-
рист целе заједнице. Потрага за златом је још препуна магијских 
радњи и анимистичке логике, будући да се јављају и архаична 
натприродна бића а духовно је приказано симболично или архе-
типски (злато).4445Оваквих прехришћанских елемената у причама 
о потрази за духовним благом нема. Потрага за духовним благом 
нам се кроз приче представља као израз релативно изграђене ре-
лигијске свести где је све много више у складу са религијским до-
гмама. Наравно, могуће је ове две појаве тумачити и ситуацијски. 
У сваком поједином случају могуће је посматрати како мештани 
причају једну од ове две врсте прича да би постигли циљ који је, 
можда, у суштини исти.

У сваком случају, уз извесне ограде, можемо рећи да се ископа-
вање духовног блага повремено, донекле и у одређеним аспектима 
преклапа или додирује са феноменом потраге за златом. Обе врсте 
прича преносе заједници поруку, која се у великом броју случаје-
ва односи на побожност и морал. Обе врсте приче на више нивоа 
врше едукацију људи о томе ко су, одакле потичу, али и шта је ва
жно и исправно. Обе врсте прича снабдевају заједницу фолклор-
ним садржајем са снажним симболима и узорима, јунацима и анти-
јунацима, уз помоћ којих се људи оријентишу и тумаче свет. Иако 
је упитно да ли ове две појаве треба да се анализирају истим тео-
ријским кључем, њихова компарација указује на неке мање видљи-
ве аспекте обе појаве и доприноси јаснијем одређењу и адекват-
нијој контекстуализацији.

43 Дилингер је изнео тезу да је потрага за материјалним благом, односно зла-
том, произашла из ранохришћанске потраге за реликвијама, које су називане 
духовно благо (види: Dillinger, 2012, стр. 107; Padro, 2020, стр. 43). Он каже како 
су ловци на благо увек вођени лутајућим душама умрлих светаца заробљеним 
у чистилишту, којима је потребан откуп. Те душе имају незавршена посла овде, 
било да нису благо искористили за добра дела, или су га стекли на незаконит 
начин. Пошто помажу душама да напусте видљиви свет, потрага за златом је 
божје дело и хришћанска дужност (види: Padro, 2020, стр. 43). 
44 Неке од тих дилема у тумачењу помиње и Ромелић (1999).
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ЗАКЉУЧАК

Много је показатеља да мотив натприродног, као основни и/или 
централни у причама о закопаном благу, последњих деценија по-
чиње да губи свој значај и учесталост појављивања у овим прича-
ма, односно да је дошло до својеврсне секуларизације или профа-
низације ових прича. Ипак, у домаћој научној продукцији ова теза 
није довољно теоријски разрађена и емпиријски проверена. Због 
тога је основни циљ овог рада био да се провери да ли мотив нат
природног у пиротском крају и даље игра важну улогу у причама о 
закопаном благу, и, ако игра, на који начин и у којој мери. Пирот-
ски крај, пре свега област Средњег Висока, изабран је због богат
ства оваквих прича у прошлости. За потребе овог рада анализира-
ни су искази и приче 25 испитаника или саговорника, који су дали 
укупно 95 исказа и/или прича. Ове приче и искази подвргнути су 
квалитативној и квантитативној анализи, при чему је коришћена и 
компаративна анализа, која је укључивала упоређивање наших ре-
зултата са резултатима старијих истраживања ове појаве, као и са 
резултатима у другим земљама, али и упоређивање феномена по-
траге за материјалним благом са неким сличним појавама (потрага 
за духовним благом). Појам натприродног схваћен је у најширем 
смислу, што значи да је укључивао и натприродна бића, религијске 
и магијске функционере, али и сва стања, периоде времена и места 
на којима долази до испољавања или усмеравања на онострано.

Истраживање је показало да је идеја натприродног и даље веома 
жива у овим причама и у овој пракси, и да је дискурс о натприрод-
ном још увек веома важан за разумевање и тумачење ове појаве у 
проучаваном региону. Натприродно се јавља у различитим обли-
цима, има различите улоге или функције у свим фазама потраге за 
благом. Према неким, не потпуно поузданим, показатељима број 
мотива у вези са натприродним, њихова учесталост и значај који 
им се у причама придаје, не показују тенденцију опадања, штави-
ше, чини се да су у неким случајевима и у порасту.
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